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NOTA ASUPRA VOLUMULUI AL II-LEA

Acest volum contine traducerile dialogurilor Menexenos, Me-non. Banchetul Phaidon, Cratylos si Phaidros. Una
dintre aceste traduceri este ineditd. Dintre celelalte cinci, publicate intre anii 1976 si 1995, una a fost
substantial revizuitd, ea continind in varianta de fatd o serie de pasaje retraduse n Intregime.
Menexenos, traducere inedita, care ne apartine; de-a lungul ei am urmat, nu de putine ori, solutiile
propuse de Benjamin Jowett in traducerea sa (The Dialogues of Plato, translated with ana-lyses and
introductions by B. Jowett, Clarendon Press, Oxford, 1871). ii multumim pe aceasta cale lui Tiberiu
Popa, pentru atentia cu care a citit varianta finald a acestei traduceri §i pentru sugestiile pe care ni le-a
facut.

Menon, traducere de Liana Lupas si Petru Cretia, aparuta in Platon, Opere, 11, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, Bucuresti, 1976, pp. 373-414.

Banchetul traducere de Petru Cretia, aparuta in Platon, Banchetul Humanitas, Bucuresti, 1995, pp. 71-
158.

Phaidon, traducere de Petru Cretia, aparuta in Platon, Opere, IV, Editura Stiintifica si Enciclopedica,
Bucuresti, 1983, pp. 51-140.

Cratylos, traducere de Simina Noica, aparuta in Platon, Opere, 111, Editura Stiintifica si Enciclopedica,
Bucuresti, 1978, pp. 251-331. Aceasta traducere a fost substantial revizuita, ea continind in varianta de
fatd o serie de pasaje retraduse n Intregime. Revizuirea traducerii si retraducerea anumitor pasaje
apartin lui Catalin Enache si Catalin Partenie.

NOTA ASUPRA VOLUMULUI AL II-LEA

MENEXENOS

Phaidros, traducere de Gabriel Liiceanu, aparuta in Platon, Opere, 1V, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, Bucuresti, 1983, pp. 417-492.

in traducerile dialogurilor Menon, Banchetul, Phaidon $i Phaidros am intervenit in anumite cazuri, cel
mai adesea pentru a schimba un cuvint, o expresie sau un semn de punctuatie. Marea majoritate a
modificarilor pe care le-am operat in aceste traduceri nu a vizat corectarea unor erori de traducere, ci o
mai cursiva lecturd a textului.

Menexenos a fost tradus dupa textul editiei Burnet.

Menon, Phaidon si Phaidros au fost traduse dupa textele editiei Bude.

Cratylos a fost tradus si revizuit dupa textul editiei Burnet.

Banchetul a fost tradus dupa textul apérut in Plato, Sym-posium, edited by Kenneth Dover, Cambridge
University Press, Cambridge, 1980.

Numerotatia marginala este cea a editiei Henri Estienne (Stephanus) (aparutd in 1578 si folosita astazi



pentru orice trimitere la textele lui Platon).

Citatele din Homer care apar in scrierile lui Platon diferd uneori de vulgata homerica. Ele au fost fie
traduse de catre traducatorul dialogului respectiv, fie preluate de citre acesta (caz semnalat intr-o nota)
din: Homer, Riada, traducere in metru original de George Murnu, editie definitiva, Editura pentru Lite-
raturd Universald, Bucuresti, 1967; Homer, Odiseea, in romaneste de George Murnu, Editura de Stat
pentru Literatura si Artd, [Bucuresti, 1959]; Homer, Riada, traducere in hexametri, cu o postfata, o
bibliografie esentiald si indici de Dan Slusanschi, Paideia, Bucuresti, 1998.

Trimiterile la Riada si Odiseea s-au facut la numerotatia marginala a textului grecesc.

Citatele din alti autori sint, in marea lor majoritate, traduse de citre traducatorul dialogului respectiv;
exceptiile au fost semnalate 1n note.

in transcrierea numelor proprii grecesti am preluat optiunea lui Petru Cretia, i anume: in cazurile in
care nu exista o forma romaneasca definitiv consacrata (de exemplu: Socrate, Aristo-fan, Alcibiade
etc), am transliterat forma greceasca.

Anexa si notele ce insotesc traducerile de fata ne apartin.

CATALIN PARTENIE

SOCRATE MENEXENOS

SOCRATE Din agora, Menexenos, sau de unde? 234 a

MENEXENOS Din agora, Socrate, si chiar de la Sfat.

SOCRATE Si ce te-a minat tocmai acolo, Menexe- * nos? Dar ce zic eu! Tu crezi, de buna seama, ca
educatia ta si indeletnicirea ta cu filozofia au ajuns la capat. Crezi, nu-i asa, ca esti indeajuns de educat
si de pregatit in cele ale filozofiei si te gindesti acum si te apuci de lucruri mai insemnate. Si incerci
— la virsta ta, o preaminunatule — sa ne conduci pe noi cei mai virst-nici, ca nu cumva neamul vostru
sd inceteze a ne mai b da cirmuitori. Asa este sau nu?

MENEXENOS Asa este, Socrate, bucuros m-as osteni sa va conduc; dar numai cu voia si cu sfatul tau,
altfel nu. Astazi insa am fost la Sfat deoarece am aflat ca sint pe cale sa-1 aleaga pe cel ce va rosti
discursul pentru cei cazuti in lupte. Stii doar ca se pregatesc funeraliile, nu?

SOCRATE S$tiu, cum sa nu; si pe cine au ales?

MENEXENOS Pe nimeni, au aminat totul pe miine; cred insa ca-1 vor alege fie pe Archinos, fie pe
Dion.

SOCRATE Frumos este, .se pare, Menexenos, sa mori ¢ in lupta, si asta datoritd multor lucruri. intii,
chiar de-ai sfirsit ca un sirac, ai parte de o Tnmormintare frumoasa i mareata. Apoi, chiar daca ai fost
un nimeni, ai parte si de elogii ce-ti sint aduse de barbati intelepti, care nu le compun 1n pripa, ci le
pregatesc din timp. lar aces-
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te elogii vorbesc, Intr-un chip ales, si despre cite a facut fiecare, si despre cite nu a facut,
autorii lor Infrumu-setind totul si vrdjindu-ne sufletele prin vorbe mes-235 a tesugite. Ei,
autorii de elogii, preamaresc mai intii, in fel si chip, cetatea; apoi — pe cei care au murit in
lupta, pe toti stramosii nostri si, la urma, pe toti care mai sintem Inca in viatd. Pina si eu,
Menexenos, ajung sd ma simt tare indltat de elogiul lor. Si de fiecare datd cind am stat sub
vraja lor si i-am ascultat, pe datd am

b simtit cd am devenit mai mare, mai nobil si mai bun. $i dacd, asa cum se intimpla adesea,
atunci cind ascult aceste elogii se afla 1ingd mine oameni strdini, pe datd ajung sa ma cred mai
demn de lauda decit ei. lar ei, tot asa, imi par a fi in admiratia mea si a cetatii, pe care, sub
influenta oratorului, o cred mai mareata decit Tnainte. Pe mine, starea asta ma tine mai mult

c de trei zile. Iar cuvintele si vocea celui ce le-a rostit atit imi suna in urechi, incit abia in a
patra sau a cin-cea zi imi revin si-mi dau seama unde ma aflu, ca $i cum pina atunci numai
putin ar fi lipsit ca s ma cred in Insulele Fericitilor. Atit de mare e mestesugul retorilor.
MENEXENOS Tu, Socrate, mereu ii iei peste picior pe retori. De data asta insa, cred ca celui
ce-1 va fi dat sa vorbeasca nu-i va fi usor, caci alegerea lui va fi prea din scurt si-1 va obliga la
un soi de improvizatie.

d SOCRATE Cum asa, bunule? Doar fiecare din ei are cuvintari gata pregatite si a improviza
in astfel de situatii nu-i deloc greu. Da, daca ar trebui ca oratorul sa-i preamareasca pe



atenieni in fata celor din Pelopones sau pe cei din Pelopones in fata atenieni-lor, atunci ar
trebui sa fie cu adevarat un retor bun pentru a fi convingator si pentru a-si cistiga un renume.
Dar, cind unul lupta pentru faima printre cei pe care-i preamareste, nu-i lucru greu sa treaca
drept un retor bun.

MENEXENOS Tu chiar crezi, Socrate, ca nu-i greu?
MENEXENOS

SOCRATE Pe Zeus, asa cred.

MENEXENOS Bine; dar spune-mi atunci, daca ar e trebui sau daca ar fi sa te aleaga pe tine
Sfatul, crezi ca si tu ai fi in stare sa vorbesti?

SOCRATE Ca as fi in stare sd vorbesc, Menexenos, n-ar fi lucru de mirare. Caci s-a intimplat
sa am drept dascal in ale retoricii pe cineva care nu-i deloc de rind. Iar acest dascal al meu din
multi a facut buni retori, retori printre care s-a numarat unul de seama intre greci, $i anume
Pericle, fiul lui Xantippos.

MENEXENOS Cine e? Desigur ca despre Aspasia vorbesti, nu?

SOCRATE Chiar despre ea. Iar Connos, fiul lui Me-trobios, mi-a fost dascal in ale muzicii,
asa cum As- 236 a pasia mi-a fost in cele ale retoricii. Cu asa dascali, nu-i de mirare sa fii
priceput la vorba. Chiar si unul mai putin educat decit mine, unul, sa zicem, care l-ar fi avut
dascal in ale muzicii pe Lampros si 1n ale retoricii pe Antiphon din Ramnunt, si acesta, zic, s-
ar acoperi de glorie de ar fi sa-i elogieze pe atenieni atenienilor.

MENEXENOS Dar tu ce ai spune, Socrate, dacd ar trebui sa vorbesti?

SOCRATE De la mine — nimic, fara doar si poate. Ieri insa am ascultat-o pe Aspasia rostind
un discurs b funebru inchinat chiar acestor morti. Auzise si ea, asa cum ai zis si tu, ca atenienii
ar fi pe cale sa aleaga un orator. $i in fata mea a rostit discursul pe care, daca ar trebui, l-ar
tine chiar ea — discurs pe care in parte 1-a improvizat, in parte 1-a alcétuit din fragmente ale
unui discurs funebru rostit de Pericle, dar, dupa cite cred eu, compus tot de ea.
MENEXENOS $i iti poti aduce aminte ce a zis Aspasia?

SOCRATE Nu s-ar cadea sa nu-mi aduc aminte; doar ea mi-a fost dascal si adesea am primit

lovituri din cauza. netinerii mele de minte. ¢

10
PLATON
MENEXENOS

11

MENEXENOS Spune atunci, ce te impiedica?

SOCRATE imi este teama ca dascalul meu sa nu ma certe daca ii voi dezvalui discursul.
MENEXENOS Nu-ti fie teama, Socrate. Mi-ai face o mare placere daca ai vrea sd rostesti
acest discurs, fie el al Aspasiei, fie al altcuiva. Ci spune dar!

SOCRATE Sa nu rizi insa de mine daca, asa batrin cum sint, iti voi parea ca inca imi mai arde
de jocuri.

MENEXENOS Fii pe pace si vorbeste dar!

SOCRATE Ei bine, se pare ca trebuie sa-ti fac pe plac. d De mi-ai cere sa joc despuiat de
haine, si tot m-as supune, caci nu am fi decit noi doi. Asculta dar! Iata, daca nu ma insel, cum
si-a Inceput Aspasia discursul despre cei morti.

.| EXistd o cinstire in fapte si una in vorbe. | De cea in fapte, cei pe care ii elogiem acum au
avut parte a-tunci cind, plecind pe ultimul drum ce le-a fost dat, au fost petrecuti cu totii de
cetate si fiecare 1n parte e de ai sdi. In ce priveste cinstirea in vorbe, ramine s le-o dam acum;
legea ne-o cere, si asa se si cuvine. Caci vorbele frumoase fac sa se nasca in cei ce le asculta
amintirea si maretia faptelor frumoase intru slavirea celor ce le-au savirsit. Este nevoie,
asadar, de un discurs care sa-i elogieze cum se cuvine pe cei ce au murit; care sa-i sfatuiasca
cu blindete pe cei ramasi in viata si sa-i Indemne pe fratii si pe urmasii celor morti sa le
urmeze acestora Intru virtute; si care sd-i consoleze pe tatii s mamele celor morti, precum si
pe toti acei stramosi ai lor care mai sint inca in viatd. Cum 237 a ar arata un astfel de discurs?



Si de unde s-ar cuveni sd inceapa el elogiul acestor bravi barbati, care atit cit au trait i-au
bucurat pe cei din preajma cu virtutea lor si care au primit moartea in schimbul salvarii celor
vii? Dupa mine, ar trebui sa urmam calea fireasca prin care ei au ajuns destoinici $i sd spunem
ca el au ajuns asa pentru ca s-au nascut din oameni des-

toinici. Sa elogiem, asadar, mai intli obirsia lor aleasa, si apoi cresterea si educatia de care au
avut parte. lar dupa acestea sa Infatisam cit de frumoase si de nobile au fost roadele faptelor
lor si cit de demne au fost ele de cresterea si educatia primite.

Sa vorbim mai intii despre obirsia lor. Strabunii lor nu s-au nascut pe meleaguri straine si nici
nu au facut din urmasii lor niste meteci intr-o tard straind. Ei au fost oameni ai pamintului lor
si au trdit si vietuit in patria lor, care, neasemuindu-se cu nici o alta, i-a crescut nu ca 0 mama
vitregd, ci ca propria lor mama. Astazi, cei morti se odihnesc in pamintul lor natal, pamintul
celei ce i-a nascut, i-a crescut si i-a primit la ea. Nimic nu ar fi, asadar, mai drept decit a o
cinsti intli pe ea, pe mama. Astfel, vom cinsti si obirsia lor aleasa.

Tara noastra e vrednica de-a fi cinstitd nu numai de noi, ci de toti oamenii, si aceasta dintr-o
multime de motive, dintre care primul si cel mai de seama este faptul ca s-a intimplat a fi
1ubitd de zei. Martori ne stau cearta si judecata ce zeii au avut asupra-i. Cum oare o tara
cinstitd de zei sa nu fie, pe drept, cinstitd de catre omenirea intreagd? Al doilea motiv pentru
care ar trebui cinstita este faptul ca in acel timp 1n care pamintul aducea pe lume tot soiul de
vietuitoare, salbatice si domestice deopotriva, mama noastra era neintinata si nici o
sdlbaticiune nu salasluia intr-insa. Ea, dintre toate vietatile, pe om l-a ales si pe el 1-a adus pe
lume — omul, vietuitoarea care prin minte le intrece pe toate si care singur are dreptate si zei.
Dovada de netagaduit ca asa stau lucrurile — ca ea adica i-a zamislit pe strabunii nostri si ai
celor disparuti — e faptul ca tot ceea ce zdmisleste poarta in sine hrana necesara celui
zamislit. O femeie care a furat pruncul alteia asa se si deosebeste de una care a nascut, caci
din ea nu izvoraste hrana nou-nascutului. Tot asa si cea care ne este tara a dovedit ca este
mama oamenilor; caci In acele vremuri ea a fost prima si singura din
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238 a care a izvorit roada griului si a orzului din care neamul omenesc si-a facut cea mai buna
si mai nobild hrana, dovedind astfel ca ea 1-a zamislit. Astfel de dovezi sint mai puternice
atunci cind este vorba de pamint decit atunci cind este vorba de femeie, caci in ce priveste
purtatul in pintece si nasterea nu pamintul a imitat femeia, ci femeia pamintul. Acum, roada
pe care ea le-a dat-o, le-a dat-o din belsug si la altii, cdci mama noastra nu a fost nicicum
invidioasa. Ea a zamislit apoi maslina, care alind atunci cind esti istovit,

b si le-a dat-o fiilor ei. Si dupa ce i-a crescut si i-a vazut tineri, le-a dat zei ca sa le fie
cirmuitori si dascdli — zei ale caror nume sint bine cunoscute si nu mai trebuie amintite
acum. Acesti zei ne-au orinduit viata si ne-au invatat, pe noi cei dintli, mestesugurile ce ne
asigurad traiul de zi cu zi si cele privitoare la producerea si minuirea armelor cu care se apara
tara. Nascuti si crescuti 1n acest fel, strabunii celor morti si-au rinduit apoi cetatea, despre care
se cuvine acum sa spunem

c citeva cuvinte. Adevarata hrana a oamenilor este organizarea politicd — buna cind este a
celor buni, rea cind este a celor rai. Trebuie aratat aici ca strabunii nostri au crescut intr-o
bund organizare politicd si ca de aceea au fost ei destoinici, asa cum tot de aceea sintem si noi,
si cei plecati dintre noi. Atunci, ca si acum, organizarea noastra politica era aristocratia; si de
atunci asa a fost aproape tot timpul. Aceasta orga-

4 nizare politicd e uneori numita democratie, alteori in alt fel, dupa bunul-plac al fiecaruia,
desi in fapt ea este o aristocratie ce are incuviintarea celor multi. Regi am avut tot timpul, mai
intli de singe si apoi alesi. Puterea revine insa, aproape in totalitate, celor multi; dar ei o
incredinteaza statornic, dimpreuna cu dregato-riile statului, celor ce li se par a fi cei mai
vrednici de ele. Nimeni nu este respins din cauza vreunei infirmitati, a sdraciei sau a originii
umile, §i nici preamarit din ratiuni contrare acestora, asa cum se intimpla in
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alte cetati; iar regula de baza este una singura: guverneaza si conduce cel ce pare a fi intelept
si bun. Acest fel de organizare politica se intemeiaza la noi pe faptul e ca toti sint, prin
nastere, egali. Alte cetati sint alcdtuite din tot soiul de oameni si de strimbatati, i ca atare
regimurile lor politice, fie ele tiranii sau oligarhii, sint partinitoare, iar locuitorii lor se
socotesc unii pe altii fie sclavi, fie stdpini. Pe cind noi si toti ai nostri, fiind frati ndscuti dintr-
0 aceeasi mamad, nu vedem un lucru bun in a ne fi unii altora sclavi si stdpini. Noi, fiind prin
nastere, in mod firesc, egali, ne simtim obligati 239 a sa cdutam a avea egalitate si potrivit
legilor, incit singurd faima virtutii si a intelepciunii sd-1 facd pe unul sa cedeze in fata altuia.
Astfel, tatii nostri si ai acestor morti, i chiar acesti morti insisi, avind o obirsie aleasa si
crescuti fiind n deplina libertate, au savirsit, sub ochii lumii intregi, multe si frumoase fapte
in viata lor si a cetdtii. Ele sint faptele unora ce au crezut ca, pentru b libertate, trebuie sa lupte
atit impotriva barbarilor pentru toti grecii, cit si impotriva grecilor pentru greci. Eu-molpos,
Amazoanele si altii incd inaintea lor au pornit sd ne cucereasca tara; cum s-au apdrat strabunii
nostri in fata lor, cum i-au aparat ei pe argieni impotriva cadmeenilor si pe heraclizi impotriva
argienilor — pentru a istorisi cum se cuvine toate acestea timpul e acum prea scurt. Si, de
altfel, poetii le-au cintat deja, In chip ales, maretia si au vestit-o lumii Intregi. De-am incerca
acum $i noi sa o preamarim In proza, n-am face decit sa ne aratam mai prejos decit ei. Toate
aceste fapte c imi par a-si fi primit astfel rasplata. Sint insa altele din a caror maretie nici un
poet, cintindu-le cum se cuvine, nu si-a facut un renume si care au cazut in uitare. Pe ele Tmi
pare ca ar trebui sd le amintesc si sd le elogiez acum, si pe ele 1i invit acum pe altii sa le cinte,

in versuri sau altminteri, in asa fel incit poemele lor sd fie pe masura faptelor cintate.
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Am sd va istorisesc mai intii cum persii, stapinii

a Asiel, voiau sa inrobeasca Europa si cum fiii acestei tari, parintii nostri, i-au impiedicat.
Maretia acestor fapte ale strabunilor nostri am sa o elogiez acum; asa se cuvine si asa si
trebuie. Cel pe cale sa cinsteasca, in chip ales, aceste fapte ar trebui sa ne poarte, cu vorba sa,
in vremurile celui de-al treilea rege al Persiei. Pri-

e mul rege, Cyrus, i-a eliberat prin priceperea sa pe persi, concetdtenii sai, i-a inrobit pe mezi,
fostii lor stapini-tori, si a luat in stapinire Intreaga Asie, pina in Egipt. Fiul sdu a cucerit apoi
atit cit se putea din Egipt si Libia. Al treilea rege a fost Darius, care a intins hotarele
imperiului pina la pdminturile scitilor, in timp ce cu flota s-a Instdpinit peste mare si insule.
Nimeni nu se 240 a putea socoti pe potriva sa, iar vointele tuturor oamenilor erau sub
stapinirea lui. Astfel, multe, mari si razboinice popoare au ajuns inrobite de imperiul persilor.
Darius ne-a acuzat pe noi si pe eretrieni ca am fi conspirat impotriva sardeenilor. S$i a trimis
impotriva noastrd 500 000 de oameni in cordbii si Tn ambarcatiuni de luptd, precum si 300 de
vase de lupta sub comanda lui Datis, caruia i-a poruncit sa-i aduca la el pe ere-

b trierii i pe atenieni daca vrea sa-si mai tina capul pe umeri. Datis a navigat catre Eretria
pentru a-i infrunta pe cei considerati pe atunci a fi cei mai razboinici $i mai numerosi dintre
toti grecii. Datis i-a invins insd In doar trei zile; si cind intregul lor tinut a fost sub stapinirea
sa, a Inceput sa-l bata in lung si-n lat pentru ca nimeni

c s nu poata scapa. Si iatd cum a facut: soldatii sdi, ajungind la hotarele Eretriei, si-au dat
miinile, de la un tarm la altul, si apoi au marsaluit de-a lungul intregii tari, astfel incit sa-i
poata spune Regelui ca nimeni nu le-a scapat. Cu aceleasi ginduri au plecat apoi din Eretria
catre Marathon, fiind gata sa-i inrobeasca si pe atenieni agsa cum i-au inrobit pe eretrieni. in
timp ce se intimplau toate acestea, nimeni dintre greci nu a sarit in ajutorul eretrienilor si al
atenienilor, cu ex-



ceptia lacedemonienilor, care si ei au ajuns a doua zi dupa batalie. Toti erau cuprinsi de frica
si, bucurin-du-se ca au scdpat pentru moment, stateau la locul lor. Ar fi trebuit sa fi fost de fata
atunci pentru a realiza d cit de viteji au fost cei care au infruntat la Marathon armata barbara si
care au infrint mindria intregii Asii. Aceia au fost primii care au ridicat trofee din armele
barbarilor, aratindu-le celorlalti cd puterea persand nu este de neinvins si ca orice multime si
orice bogatie cedeaza in fata virtutii. Spun deci ca ei au fost nu numai parintii nostri, ci $i ai
libertatii noastre si e a tuturor celor de pe continentul nostru. in razboaiele ce au urmat, cind
au avut de luptat pentru salvarea lor, catre acea lupta au privit grecii pentru a prinde curaj,
devenind astfel urmasii celor de la Marathon. Acestora le dau cinstirea cea mai mare in
discursul meu; vin apoi la rind cei ce au luptat pe mare, la Sala- 241 a mina si la Artemission,
si care au Invins. Si despre ei ar fi multe de spus, cum au indurat atacuri pe mare si pe uscat si
cum le-au respins. Voi aminti insd numai una din faptele lor, cea care imi pare a fi cea mai
frumoasa, cdci urmeaza celei de la Marathon si 1 se aseaména cel mai mult. Cei care au luptat
la Marathon au ardtat grecilor cd pe uscat barbarii cei multi b pot fi staviliti de razboinici
putini. Ca ei ar putea fi staviliti si pe mare — aceasta era inca de dovedit; iar persii aveau
faima de a fi — prin numar, bogdtie, mestesug si fortd — de neinvins pe mare. Ceea ce se
cuvine elogiat in cazul celor ce au luptat atunci pe mare este tocmai faptul ca au risipit frica
ce-1 cuprinsese pe greci si au biruit teama pricinuitd de multimea vaselor si a razboinicilor.
Astfel, ostenii de la Marathon si cei care au luptat pe mare la Salamina au devenit dascalii ce-
lorlalti greci, primii invatindu-i si obisnuindu-i pe aces- ¢ tia sa nu se teama de barbari pe
uscat, ceilalti — sd nu se teama de barbari pe mare.
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Ca numar al ostagilor si ca virtute a lor, vine acum la rind, in discursul meu, lupta de la
Plateea, in care Grecia a fost a treia oara salvata. La aceasta lupta au luat parte atit atenienii,
cit si lacedemonienii. Ei toti au tinut piept acestei ndvaliri, cea mai mare si mai infricosatoare
dintre toate; iar virtutea lor va fi mereu slavita, asa cum o sldvim si noi acum. in perioada care
a urmat, multe cetati grecesti au fost insa de partea

d barbarilor, céci se zvonea ca Marele Rege ar fi avut de gind sa incerce din nou a-i cuceri pe
greci. Drept este sa-1 amintim aici §i pe aceia care au incununat faptele inaintasilor lor intru
salvarea noastra si i-au izgonit pe barbari, curdtind marea de ei. Ei au fost aceia care au luptat
pe mare la Eurymedon, care au luat

e parte la campania din Cipru si care au navigat in Egipt si in diferite alte locuri. Ei trebuie
amintiti acum si lor trebuie s le dam cinstirea ce li se cuvine pentru a-1 fi facut pe Marele
Rege sa se teama si sa se gin-deasca la propria lui salvare in loc sa urzeasca la distrugerea
grecilor.

Astfel, cetatea noastra a indurat pind la capat acest 242 a razboi dus impotriva barbarilor,
pentru salvarea ei si a celor de o limba cu noi. Pacea s-a instaurat apoi si cetatea noastra si-a
primit cinstirea. Asupra ei s-a abatut insa ceea ce oamenii resimt in fata celor ce prospera, si
anume invidia, din care se naste apoi pizma. Astfel, cetatea noastra, fara vointa ei, a fost
prinsa intr-un razboi Impotriva grecilor. Dupa izbucnirea raz-

b boiului, ai nostri s-au dus la Tanagra pentru a lupta impotriva lacedemonienilor, pentru
libertatea beotie-nilor. Lupta s-a sfirsit fara Invingdtori; ce a urmat a hotarit insa totul. Dupa ce
aliatii ceilalti s-au retras si au plecat, parasindu-i pe beotienii pe care ii ajutasera, ai nostri, in a
treia zi dupa batalia de la Tanagra, au iesit victoriosi la Oinophyta si i-au adus inapoi, potrivit
dreptatii, pe cei care fuseserd pe nedrept exilati. Ai nostri au fost primii care, dupd razboiul cu
persii,
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au luptat impotriva unora dintre greci pentru libertatea altor greci. Au fost oameni bravi, care
i-au eliberat pe cei carora le venisera in ajutor. Ei au fost primii pe care cetatea i-a cinstit,



asezindu-i in acest ¢ mormint.

Apoi a fost un mare razboi, in care toti grecii au luptat impotriva cetatii noastre si au devastat-
o, In acest fel necuviincios gasind ei cu cale a-si plati datoria fata de ea. Ai nostri i-au
infruntat pe mare si la Sphagia i-au luat prizonieri pe conducatorii lor lacedemonieni. Ar fi
putut sd-i omoare, dar i-au crutat si i-au eliberat, d facind pace. Caci au crezut ca impotriva
celor de un neam cu tine trebuie sd lupti doar pina ce ai obtinut victoria si nu sa distrugi, din
cauza urii adunate in cetatea ta, ceea ce este in interesul tuturor grecilor, si ca pina la pieire
doar cu barbarii trebuie sa lupti. Demni de cinstirea noastra sint si cei care au luptat n acest
rdzboi si care acum se odihnesc aici. Caci ei au aratat, oricui ar fi ramas neincrezator dupa
primul razboi cu barbarii, ca nu este nici un temei pentru a crede ca ar exista razboinici mai
buni decit atenienii. e Prin victoria obtinutd impotriva acelor greci care li s-au ridicat
impotriva — razboi in care ei i-au cucerit pe cei mai de seama dintre greci —, atenienii au
aratat cd ii pot birui prin propriile forte pe cei aldturi de care i-au infrint pe barbari. Dupd acea
pace a urmat un al treilea razboi, disperat si infricosator, in care multi si bravi barbati au
cazut. Si ei se odihnesc, acum, aici. Multi dintre ei au dobindit numeroase victorii in Sici- 243
a lia, unde au luptat pentru libertatea leontinilor. Pentru a le sari in ajutor acestora, de care
erau legati prin juramint, atenienii au plecat, pe mare, spre acele locuri indepartate. Din cauza
lungimii drumului au facut insa cale intoarsa si nu i-au mai putut ajuta pe leon-tini, care si-au
pierdut speranta si au fost cuprinsi de deznadejde, in timp ce dusmanii si adversarii lor au
cistigat mai multa faima decit prietenii lor pentru
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cumpatare si virtute. Multi, de asemenea, au murit in luptele de la Helespont, dupa ce numai
intr-o singura zi au capturat toate vasele dusmanului, precum si in multe alte lupte, in care au
iesit nvingdtori. Cind am spus ca acest razboi a fost disperat si infricosator, am avut in minte
faptul ca ceilalti greci ajunseserd sd ne pizmuiascad atit de tare cetatea, incit au avut
indrazneala sa trimita o solie celui mai mare dusman al lor, adica Marelui Rege. Cel pe care
mai Tnainte 1l alungasera impreuna cu noi, il adusesera acum, prin uneltirile lor, inapoi — un
barbar pornit impotriva grecilor; si toti ceilalti greci erau acum uniti cu bar- barii impotriva
cetatii noastre. Dar, si in aceasta incercare, puterea si virtutea ei au iesit la iveala. Cind
dusmanii o credeau deja infrinta si cind vasele noastre erau incercuite la Mytilene, cei din
cetate s-au Tmbarcat pe alte 60 de vase si au venit in ajutor, do-vedindu-si, in fata tuturor,
virtutea. Ei i-au biruit pe dusmani si si-au eliberat prietenii, dar au avut parte de o soarta
nemeritatd caci mortii lor nu au putut fi scosi din mare si de aceea ei nu se odihnesc, acum,
aici. Ei trebuie nsd amintiti si cinstiti Tn veci; caci prin virtutea lor noi am iesit biruitori nu
numai in acea d lupta pe mare, ci si in restul razboiului. Prin ei si-a do-bindit cetatea noastra
faima de a nu putea fi cucerita nici daca toti oamenii ar ataca-o. Si pe drept se credea asa, caci
infringerea ei de vrajba dintre noi a fost pricinuitd, nu de altii. $i pind azi am fost de necucerit
de catre altii; noi insa ne-am cucerit $i ne-am infrint pe noi.

e Apoi a fost liniste si pace cu ceilalti; acasa insa a izbucnit razboiul. Daca unei cetati 1i este
dat sa aiba razboi Intre ai sdi, nimeni nu si-ar putea dori ca cetatea lui sa 1l indure altfel decit 1-
a indurat cetatea noastra. Ce bucurie si ce fraternitate a fost cind cei din Pireu si cei din cetate

s-au Intilnit unii cu altii. Si, spre surprinderea celorlalti greci, ce cumpatare au dovedit cind
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au pus capat razboiului purtat impotriva celor din Eleusis. Cauza tuturor acestora a fost
legatura de sin- 2441 ge, care a facut ca Intre ei sa existe, in fapt si nu In vorbe, o prietenie
trainica, ca Intre cei de acelasi neam. Trebuie sd-i amintim $i pe cei care s-au ucis unii pe altii
in acest razboi. Si, Tn ocazii ca cea de fata, trebuie, atit cit ne std in putintd, sa-i impacam prin
rugdciuni si sacrificii si sd-1 rugdm pe cei care au acum putere asupra lor sd-i impace, asa cum
si noi ne-am impdcat. Caci nu din rautate si nici din dugsmanie s-au atacat ei unii pe altii, ci din



cauza vremurilor neprielnice. Martori ca asa a fost sintem chiar noi. Noi, care b sintem de un
neam cu ei §i care ne-am iertat unii altora ce ne-am pricinuit $i ce am patimit.

Apoi a fost o pace deplind, iar cetatea a avut parte de liniste. Barbarii, care din cauza ei
induraserd din greu, dar care se apdrasera aprig, fusesera iertati. Pe greci, cetatea Tncd mai era
minioasa, caci isi amintea ¢ cum, ca rasplatd pentru binele primit, ei, impreuna cu barbarii, i-
au luat corabiile ce cindva i-au salvat si i-au doborit zidurile, zidurile prin care noi am Tm-
piedicat caderea zidurilor cetatii lor. Cetatea noastra s-a gindit atunci s nu-i mai apere pe
grecii inrobiti fie de alti greci, fie de barbari. Acesta ne era gindul cind lacedemonienii —
socotind ca noi, aparatorii libertdtii, nu mai avem nici o putere — au crezut ca trebuie sa-i
inrobeasca pe ceilalti greci. Si asa au si facut. De ce as lungi vorba? Toate acestea nu s-au
intimplat nici d demult, nici unor oameni din vechime. Noi toti ne amintim cum argienii,
beotienii si corintienii, adica primii intre greci, ajunsesera sa aiba nevoie de noi si, lucrul cel
mai de necrezut dintre toate, cum Insusi Marele Rege incepuse sa creada ca salvarea nu-i
poate veni din alta parte decit din aceasta cetate, pe care chiar e el cu atita rivna Incercase sa o
distruga. Si daca cineva ar vrea sa aduca cetatii noastre, pe drept, o invinuire, nu ar putea gasi
decit una, aceea ca a fost mereu mult
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prea ingdduitoare si Indatoritoare cu cei mai slabi decit ea. De aceea nu si-a putut tine cuvintul
dat, de a nu sari in ajutorul nici unuia dintre atacatorii ei care ar fi fost pe nedrept inrobit. in
fapt, cetatea noastrd nu 245 a a rdmas nepasatoare §i i-a ajutat; ea insdsi i-a eliberat din robie
pe greci, care au ramas liberi pina cind s-au Inrobit din nou unii pe altii. in ce-l priveste pe
Marele Rege, acestuia n-a indraznit sa-i sard in ajutor, din respect pentru trofeele de la
Marathon, Salamina si Pla-b teea; dar a ingaduit exilatilor si voluntarilor sa il ajute, si astfel,
cum stie o lume intreagd, 1-a salvat. Si, atunci cind a trebuit, si-a ridicat ziduri si a construit
vase de lupta si a intrat in razboi impotriva lacedemonie-nilor pentru a-i apara pe cei din
Paros. Cind Marele Rege i-a vazut pe lacedemonieni ca pierd in luptele pe mare, fiindu-i
teama de cetatea noastra si vrind sa stea deoparte, ne-a cerut — ca pret pentru intelegerea sa
cu noi si cu aliatii nostri — sa renuntam la toti grecii din Asia, greci pe care lacedemonienii i
cedasera lui mai inainte. Marele Rege voia insd ca cererea sa-i fie refuzata, pentru a avea
astfel un motiv ca sa stea deoparte. n ce-i priveste pe ceilalti aliati, ¢ s-a inselat; caci
corintienii §i argienii $i beotienii, Impreuna cu toti ceilalti aliati ai lor, erau gata sa-i lase pe
grecii din Asia Tn mina sa, $i au jurat si au promis cd, daca le va da bani, asa vor face. Noi
singuri am Indraznit sa nu-i 1dsdm pe grecii din Asia la cheremul Marelui Rege si sd nu juram
ca asa vom face. Atit de nobila era cetatea noastra, atit de trainic si de puternic ii era
sentimentul libertatii si atit de firesc se aldturau toate acestea repulsiei noastre fatd de barbari.
Caci d noi sintem greci puri, neamestecati cu barbari. Nu vei gasi la noi nici pelopizi, nici
cadmeeni, nici egipteni, nici danai, nici altii care sint de neam barbar, dar potrivit legii sint
greci si traiesc printre noi. Noi sintem greci adevarati si nu trdim amestecati cu barbarii si de
aici provine in cetatea noastra repulsia, nealterata,

fatd de cei de alt neam. Astfel, refuzind sa ludm parte la un lucru rusinos si la un sacrilegiu si
neldsindu-i pe greci in mina barbarilor, am fost din nou izolati. Ajunsi din nou in situatia in
care mai inainte fuseseram invingi, am izbutit acum, cu ajutorul zeilor, sa e punem capat
razboiului mai bine decit atunci. De data aceasta ne-am pastrat si flota si zidurile cetatii si
coloniile — atit de mult 1si doreau si dugmanii sa puna capat luptelor. Si 1n acele lupte am
pierdut barbati bravi, precum cei cazuti la Corint, din cauza vitregiei acelui tinut, sau la
Lechaion, din cauza tradarii. Bravi au fost si aceia care l-au eliberat pe Marele Rege si care
246 a i-au alungat, pe mare, pe lacedemonieni. Pe ei vi-i amintesc acum; iar voi se cuvine sa-i
elogiati impreuna cu mine si sa cinstiti astfel de barbati. lata, asadar, faptele celor care se



odihnesc acum aici si ale altora care si-au dat viata pentru cetate. Multe si frumoase lucruri
am rostit despre ei si inca si mai multe si mai frumoase ramin de spus. Multe zile si multe
nopti n-ar ajunge b pentru a le povesti pina la capat. Trebuie sa nu i uitdm si fiecare trebuie sa
ceara urmagilor, asa cum se face in lupta, sa nu paraseasca rindurile inaintasilor lor si nici, din
lagitate, sa dea inapoi. Eu insumi, fii ai acestor bravi barbati, va cer acum — si, in vremurile
ce vor veni, am sd va cer acest lucru oriunde va voi intalni — sa va doriti din toatd inima sa
fiti cei mai bravi c dintre toti. Acum dreptatea imi cere sd va spun ceea ce tatii nostri ne-au
poruncit, atunci cind erau pe cale sa infrunte o primejdie si c¢ind orice li se putea in-timpla, sa
va spunem. Am sa va spun ceea ce i-am auzit pe ei spunind si, judecind dupa ce au spus
atunci, ceea ce ei v-ar spune astdzi cu drag daca ar putea. lar voi sa va ginditi ca ceea ce va
voi spune eu acum vine din gura lor. Iatd vorbele lor:

«Copii ai nostri, cd parintii vostri au fost oameni d bravi chiar cinstirea aceasta o dovedeste.

Noi am fi putut sd nu trdim intr-un chip demn; am ales Tnsa
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mai degraba sa murim cu demnitate decit s va acoperim pe voi si pe urmasii vostri de rusine
s1 sd-1 dezonordm pe parintii $i strdmosii nostri. Am crezut ca viata celui ce nu le face cinste
alor lui nu merita trditd si ca unul ca el nu-l are prieten nici pe om si nici pe zeu, atit aici pe
pamint, cit 1 In lumea sub-e pdminteand, unde va ajunge dupa ce va muri. Sa va amintiti
mereu cuvintele noastre: oricare v-ar fi telul, insotiti-1 cu virtutea, caci, sa stiti, fard ea toate
bogatiile si infaptuirile vor fi injositoare si urite. Nici bogatia nu aduce onoare celui ce o are,
daca acesta este lag; unuia ca el bogatia nici nu-i apartine, ea apartine de fapt altuia. Si nici
frumusetea si vigoarea unui trup, atunci cind apartin unui om lag §i rau, nu-i sint aces-247 a
tuia potrivite, ci-i scot i mai mult la iveald netrebnicia. Tot asa, si stiinta intreaga, cind este
ruptd de dreptate si de toate celelalte virtuti, este viclenie, nu Intelepciune. Puneti-va dar in
gind sa incercati ca primul, ultimul si statornicul vostru tel acesta sa fie: sd ne intreceti in
faima nu numai pe noi, ci, dacd se poate, si pe stramosii nostri. De nu, sa stiti: de vd vom birui
intru virtute, rusine ne va aduce biruinta noastra, in timp ce infringerea, de vom fi infrinti,
bucurie. Noi am fi cel mai degraba invinsi, iar voi ati iesi cel mai degraba invingatori, daca ati
fi gata sa nu abuzati de faima inaintasilor §i sd nu o risipiti, stiind cd pentru cine b crede
despre sine cd inseamna ceva nimic nu este mai rusinos decit a fi pretuit nu datorita lui, ci
datorita faimei inaintasilor lui. Onoarea Tnaintasilor le este urmasilor lor o frumoasa si
nepretuitd comoara. A folosi insa aceasta comoara de bogétie si de onoare fara a 1dsa i tu una
urmagilor tai, din cauza lipsei tale de bogétie si de faima, este un lucru rusinos si nebarbatesc.
De veti face toate cite vi le-am spus, va vom primi ca prieteni atunci cind destinul va va aduce
aici. Dar ¢ de nu va veti ingriji de toate acestea si de veti vietui In stricdciune, nimeni nu va va

iesi aici 1n cale. Acestea
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le vestim copiilor nostri. in ce-i priveste pe tatii si pe mamele noastre, daca mai traiesc,
trebuie sd-1 Incurajati sa indure cit mai usor nenorocirea, daca ea s-a abatut asupra lor, si sa nu
plingeti alaturi de ei. Céci nu au nevoie de nimeni ca sa-i intristeze. Intristare le-a dat si aga
soarta cu indestulare. Sa 1i alinam, asadar, d si sa le aducem aminte ca zeii le-au ascultat rugile
lor cele mai insemnate. Ei nu s-au rugat ca urmasii lor sa fie nemuritori, ci bravi si cu renume
bun. Iar acest lucru, cel mai de seama dintre bunuri, li s-a Tmplinit. Unui muritor, de-a lungul
vietii, nu-i pot merge toate dupa pofta inimii. Ei, daca vor indura cu barbétie aceasta
nenorocire, vor fi pe drept numiti parintii unor e bravi copii si ei insisi vor fi la fel de bravi ca
acestia, in schimb, daca vor da friu liber durerii, se va banui fie ca nu sint parintii nostri, fie ca
cei care ne-au elogiat au mintit; iar agsa ceva nu trebuie sa se intimple. Sa-1 [asdm mai degraba
chiar pe ei sa ne elogieze cu adevdrat, aratind astfel cd sint intr-adevar barbati care au drept fii
barbati. Vorba ,,nimic prea mult" a aparut, inca 248 a din vechime, ca fiind frumos spusa. Si



asa si este. Cel a carui fericire depinde — toata sau aproape toatd — de el insusi, cel care nu
atirna de alti oameni si a cdrui viatd nu depinde de vietile, bune sau rele, ale altora — acesta
este cel care are cea mai bine rinduita viata. El este cel cumpatat, curajos si intelept. Acesta,
cind are sau pierde bogatii si copii, 1si va aminti proverbul ce zice: ,,nici nu te bucura, nici nu
te Intrista prea mult"; caci unul ca el nu se va increde decit in el insusi. Asa b ne-am dori sa fie
si parintii nostri, $i noi asa si zicem ca sint. Si asa ne ardtdm si noi acum: de-ar fi sd murim in
acest ceas, nici nu ne-am plinge, nici nu ne-am teme prea mult. Le cerem, asadar, tatilor si
mamelor noastre sa-si trdiascd viata pe care o mai au de trdit in aceastd credinta si sa fie siguri
ca plinsetele si bocetele lor nu ne vor bucura deloc. Dacé cei morti 1i simt ¢ pe cei vii, atunci

el tare ne vor amari cu suferinta si
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cu durerea cu care vor indura aceasta nenorocire; si la fel de tare ne vor bucura daca vor
indura toate acestea cu inima usoara si cu masurd. Caci viata noastrd va avea atunci cel mai
frumos sfirsit din cite le sint date oamenilor, iar unuia ce are un astfel de sfirsit i se potriveste
mai mult sa fie cinstit decit plins. Si daca gindul lor va sta la ingrijirea si hranirea sotiilor si
copiilor nostri, atunci vor putea, cel mai usor, sa uite de nenorocirea care s-a abatut asupra lor
si sa traiasca intr-un chip

d mai frumos si mai nobil, iar noua sa ne fie astfel si mai dragi. Aceasta am avut de spus
familiilor noastre, in ce priveste cetatea, ei ii vom spune sa aiba grija de parintii si fiii nostri
— sa vegheze cum se cuvine asupra celor batrini si sa 1i educe cum trebuie pe cei tineri. Stim
insd ca ea le va purta acestora de grija, asa cum se cuvine, si daca noi nu am ruga-o.»
Acestea, copii si parinti ai celor morti, sint cele ce

€ ne-au rugat ei sa va spunem; iar eu vi le-am spus cu cea mai mare bunavointd. Eu insumi va
cer acum in numele lor — voua, fiilor, sa fiti asemenea lor, iar voua, parintilor, sd va bucurati,
caci va vom ocroti batrinetea si vom avea grija de voi, fiecare de ai sai si cetatea de toti
laolalta, oriunde unul din noi s-ar intilni cu unul din parintii celor morti. in ce priveste grija
cetatii fatd de voi, stiti cd, dupa ce a dat legi pentru ocrotirea parintilor si copiilor celor cazuti
in razboi, cetatea a im-249 a puternicit autoritatea cea mai 1naltd sa vegheze, mai mult decit in
cazul altor cetateni, ca tatii si mamele celor morti sd nu sufere nici o nedreptate. lar la cres-
terea copiilor lor ia parte si cetatea, ce 1si doreste ca acestia, atit cit e cu putintd, sd nu simta ca
sint orfani. Cind ei sint Inca copii, cetatea devine parintele lor; iar cind ajung barbati, 1i trimite
— dupa ce i-a echipat cu toate cite il apara pe un soldat in lupta — la ale lor. Apoi le arata si
le aminteste faptele parintilor lor

b si le da uneltele virtutii lor. Si, in acelasi timp, ca un semn de bun augur, ii lasd sd mearga in
casa tatilor

lor si acolo, impodobiti cu toate cele necesare unui luptator, ii lasa sa o rostuiasca. in ce-i
priveste pe cei morti, cetatea i cinsteste in fiecare an, organizind in comun, pentru fiecare,
celebrari care de obicei se fac in familie. n plus, ea tine si intreceri de gimnastica si de
calarie, precum si tot soiul de intreceri in cele ale muzelor. Pentru cei morti ea se pune, pe
deplin, in rolul unui fiu §i mostenitor, pentru fii — in cel al unui tata, iar pentru parinti — in
cel al unui pazitor, avind tot timpul grija de toti si de toate. Ar trebui, asadar, ca voi sa indurati
mai usor nenorocirea care v-a lovit si astfel veti fi cei mai dragi si celor morti, si celor vii, iar
durerile voastre vor alina si vor fi alinate in chipul cel mai usor. Acum, dupa ce voi si toti
ceilalti i-ati plins impreuna, potrivit legii, pe cei morti, duce-ti-va la ale voastre." Iata,
Menexenos, discursul Aspa-siei din Milet.

MENEXENOS Pe Zeus, Socrate, dupa cite spui tu, fericitd trebuie sd mai fie Aspasia, din
moment ce, fiind doar o femeie, a compus un asemenea discurs.

SOCRATE Daca nu ma crezi, vino cu mine si ascult-o si tu.



MENEXENOS Am intilnit-o de multe ori, Socrate, si stiu de ce este 1n stare.

SOCRATE Si nu o admiri si tu? Si nu-i esti si tu recunoscator pentru discursul ei?
MENEXENOS Ba cum de nu, Socrate, ii sint foarte recunoscator pentru acest discurs
Aspasiei sau celui ce ti 1-a spus tie; si incd §i mai recunoscator iti sint tie, pentru ca mi l-ai
spus §i mie acum.

SOCRATE Bine. Dar sa nu ma dai de gol, ca sa-ti pot spune si alte discursuri politice de-ale
ei, la fel de frumoase!

MENEXENOS Nu te teme, n-am sd te dau de gol! Numai sa te tii de cuvint!

SOCRATE Asa voi face!

MENON

MENON
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MENON SOCRATE UN SCLAV AL LUl MENON ANYTOS

70a  MENON Ai putea sa-mi spui, Socrate, daca virtu-

tea se poate preda sau nu se poate preda., ci trebuie deprinsa prin exercitiu sau nu poate fi nici deprinsa
prin exercitiu, nici invatata, ci exista in oameni de la naturd sau altfel?

SOCRATE Menon, pina acum tesalienii erau vestiti

b printre greci si admirati pentru mestesugul de a struni caii i pentru avutiile lor, acum imi pare insa
ca sint vestiti si pentru Invataturd, mai ales locuitorii Larissei, compatriotii prietenului tdu Aristip.
Pentru aceasta 1i sinteti indatorati lui Gorgias: sosind el in cetatea voastra, i-a aprins de dragoste pentru
invataturd pe cei mai de seama dintre Aleuazi, printre care se numara si prietenul tau Aristip, si pe
ceilalti fruntasi tesalieni; si tot el v-a deprins sa raspundeti fara teama si fara sovaiala la orice
intrebare, cum e si firesc pentru niste oameni invatati si cum face si

c el, care std la dispozitia oricui ar vrea sa-1 intrebe ceva si nu lasa pe nimeni fara raspuns.

La noi insd, iubite Menon, lucrurile stau pe dos: un fel de seceta s-a abatut asupra stiintei, care risca
71 a sa plece de pe meleagurile noastre, la voi. lar daca vrei

sd-1 pui unuia dintre noi Intrebarea ta, acela, oricare ar fi, va ride si-ti va spune: ,,Strdine, tare ma tem
ca ma crezi un om fericit, care stie, despre virtute, daca o putem invéata de la altul sau daca o avem pe
vreo alta cale; eu insa sint atit de departe de a sti daca vir-

tutea se transmite prin invatatura sau nu, incit nu stiu nici macar atita lucru: ce anume este
virtutea."

Eu insumi, Menon, ma aflu in aceeasi situatie: sint la fel de sarac, in aceasta privinta, ca si
compatriotii mei $i ma invinuiesc singur cd nu stiu despre virtute chiar nimic. Iar un lucru
despre care nu stiu ce este, cum as putea sti, oare, ce insusiri are? Sau iti pare cu putinta ca un
om care nu stie deloc cine e Menon s stie despre el daca este frumos, bogat, de vita aleasa ori
dimpotriva? iti pare cu putinta?

MENON Nu, desigur. Dar oare e adevarat, Socrate, cd nu stii ce e virtutea si asta trebuie sa le
povestesc despre tine celor de acasa?

SOCRATE Nu numai atit, prietene, dar si ca nu cred sa fi intilnit vreodata pe cineva care sa
stie.

MENON Cum asa? Nu l-ai Intilnit pe Gorgias cind a fost pe aici?

SOCRATE Ba da.

MENON Si nu ti s-a parut ca el stie?

SOCRATE N-am o memorie prea bund, Menon, asa ca n-ag putea spune acum ce parere am
avut atunci. Se prea poate ca si el sa stie ce este virtutea si tu sa stii ce spunea el. Aminteste-
mi deci ce spunea. Daca preferi, vorbeste in numele tau, caci esti desigur de aceeasi parere cu
el.

MENON Desigur.

SOCRATE Sa-I lasam dar pe Gorgias, de vreme ce tot nu este de fatd. Ce spui tu insuti,
Menon, in numele zeilor, ca este virtutea? Vorbeste, nu refuza, caci voi fi omul cel mai fericit
dacd m-am inselat si daca vei dovedi ca tu si Gorgias stiti ce anume este ea dupa ce eu am
afirmat ca n-am intilnit inca pe cineva care sa stie.



MENON Dar nu este greu de raspuns, Socrate. Mai intii, daca vrei sd vorbim despre virtutea
la barbati, e simplu, fiindca virtutea unui barbat este sa se ocupe de treburile cetatii cu
pricepere si, ocupindu-se de ele,
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sd faca prietenilor bine, iar dusmanilor rau si sd se fereasca sa nu sufere el insusi vreun
neajuns. Daca vrei sd vorbim despre virtutea la femei, nu este greu de explicat ca femeia
trebuie sd Ingrijeasca bine casa, s-0 ocroteasca si sa fie supusd barbatului ei. Si mai exista si o
virtute a copiilor, fete sau baieti, si una a oamenilor in virsta, fie ei liberi sau sclavi. $1 mai
existd 72 a si alte virtuti, foarte multe la numar, asa ca nu ne vine greu sd spunem ce este
virtutea: pentru fiecare indeletnicire sau virsta, pentru fiecare fapta, fiecare dintre noi are o
anumita virtute. La fel stau lucrurile si cu relele insusiri, dupa parerea mea, Socrate.
SOCRATE Se pare ca am mare noroc, Menon: cautam o singura virtute si vad ca aflu la tine
un Intreg roi de virtuti. insa, Menon, potrivit aceleiasi imagini

b a roiului de albine, daca intrebindu-te eu ce este in esenta o albind ai rdspunde ca exista
albine multe si de tot felul, ce raspuns mi-ai da daca te-as intreba: ,,Oare spui ca albinele sint
multe si de tot felul si deosebite unele fata de altele prin raport la calitatea lor de albine? Sau
nu prin asta se deosebesc, ci prin altceva, cum ar fi frumusetea sau marimea sau vreo alta
insusire de felul acestora?" Spune, ce mi-ai raspunde la o asemenea intrebare?

MENON Ags raspunde ca, dupd mine, prin raport cu calitatea lor de albine, ele nu se deosebesc
cu nimic una de cealalta.

v SOCRATE Atunci, daca as spune 1n continuare: ,,Spune-mi dar, Menon, numai atit:
lucrul prin care nu se deosebesc, ci sint identice toate, cum il numesti oare?", ai avea ce sa-mi
raspunzi? MENON Ags avea.

SOCRATE La fel e si cu virtutile. Chiar daca sint multe si de tot felul, ele au, toate, o calitate
comuna care le face sd fie virtuti. Este bine ca cel care ras-

d punde sa arate ce este virtutea numai dupa ce s-a gin-dit la aceasta calitate. intelegi ce spun?
MENON
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MENON Cred ca inteleg. Totusi nu pricep incd atit cit as vrea sensul intrebarii tale.
SOCRATE intrebarea este, Menon, daca numai cu privire la virtute crezi ca exista o virtute a
barbatilor, alta a femeilor si asa mai departe, sau gindesti la fel si despre sdnatate, si despre
staturd, si despre forta? Crezi ca existd o sdnatate a barbatilor si alta a femeilor? Sau cita
vreme exista ca sdnatate ea are aceeasi calitate pretutindenti, si la barbati, si la oricine alt- e
cineva?

MENON Cred ca sanatatea barbatului si cea a femeii sint unul si acelasi lucru.

SOCRATE Nu este la fel si cu statura sau cu forta? Daca o femeie este puternica, nu e ea
puternica datoritd aceleiasi calitdti, aceleiasi forte, ca si barbatul? Ce vreau s spun prin
»aceeasi fortd" este ca forta este tot forta si cind apare la un barbat, si cind apare la o femeie.
Sau tu crezi ca exista vreo deosebire?

MENON Nu cred deloc asta.

SOCRATE Si atunci virtutea, in calitatea ei de vir- 73 a tute, se va deosebi cu ceva dupa cum
o gasim la un copil sau la un batrin, la o femeie sau la un barbat?

MENON Mie mi se pare, Socrate, ca acest caz nu seamana cu cele dinainte.

SOCRATE De ce? N-ai spus tu ca virtutea unui barbat este sa conduca bine treburile cetatii,
iar virtutea unei femei, sa conduca bine treburile gospodariei?

MENON Ba da.

SOCRATE Este oare posibil sa conduca bine treburile cetatii sau ale gospodarlel sau orice
altceva cel care nu le conduce in mod intelept si drept?

MENON Nu, fireste.

SOCRATE Iar cei care le conduc in mod drept si intelept, nu le conduc oare cu dreptate si



intelepciune?
MENON Nu poate fi altfel.
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SOCRATE Asadar, femeia si barbatul, daca e sa fie virtuosi, au nevoie, amindoi, de aceleasi
lucruri, de dreptate si de intelepciune.

MENON Este vadit.

SOCRATE Dar atunci copilul si barbatul ar putea fi cumva virtuosi daca sint nestapiniti si
nedrepti?

MENON Nu, desigur.

SOCRATE Dar daca sint intelepti si drepti?

MENON Atunci, da.

c SOCRATE Deci toti oamentii sint virtuosi in acelasi chip: ei sint virtuosi cind au aceleasi
insusiri.

MENON Asa se pare.

SOCRATE Desigur, n-ar fi virtuosi in acelasi chip daca n-ar avea aceeasi virtute, nu?
MENON Nu, desigur.

SOCRATE De vreme ce virtutea este aceeasi la toti, incearcd sd spui ce este virtutea,
amintindu-ti ce zice Gorgias cd este §i ce crezi tu Insuti, impreuna cu el.

MENON Ce-ar putea fi altceva decit sa fii in stare

sa-1 conduci pe oameni? Asta de vreme ce cauti o sin-

d gurd definitie care sa se potriveasca in toate cazurile.

SOCRATE Chiar asta si caut. Dar, Menon, oare sa insemne virtutea acelasi lucru c¢ind e vorba
de un copil sau de un sclav, si anume sa fie in stare sa-si conduca stapinul, si ti se pare ca cel
care conduce ar mai putea fi numit sclav?

MENON Nu mi se pare defel, Socrate.

SOCRATE Nici n-ar fi de crezut, preabunul meu prieten. Gindeste-te acum si la aceasta: spui
ca virtutea este capacitatea de a conduce; n-ar trebui sa adaugam la definitie ,,conform cu
dreptatea si nu Tmpotriva ei"?

MENON Ba cred ca da, Socrate, fiindca dreptatea este totuna cu virtutea. © SOCRATE Cu
virtutea, Menon, sau cu o virtute?

MENON Ce vrei sa spui?
MENON
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SOCRATE Ceea ce as spune despre orice altceva. Asa cum ag spune, daca vrei, despre
rotunjime ca este ojigurd si nu pur si simplu figura. $i m-as exprima astfel fiindca exista si
alte figuri.

MENON Ar fi un fel corect de a vorbi, de vreme ce recunosc si eu cd mai exista si alte virtuti,
nu numai dreptatea.

SOCRATE Care sint acestea? Spune-mi. Si eu, da- 74 a cd mi-ai cere, ti-ag mai putea cita alte
figuri; tot asa citeaza-mi si tu alte virtuti.

MENON De buna seama: curajul mi se pare ca este si el o virtute, si chibzuinta si
intelepciunea si generozitatea si atitea altele.

SOCRATE Iatd-ne din nou 1n aceeasi incurcaturd, Menon: cautind o singura virtute, iar am
ajuns sa gasim o multime de virtuti, e drept nu 1n acelasi chip ca adineauri; iar virtutea unica
existenta in toate acestea n-o putem descoperi.

MENON Vezi tu, Socrate, inca nu pot concepe bine, b ca in exemplele de mai 1nainte, virtutea
unicd in toate pe care tu o cauti.

SOCRATE E si firesc sa nu poti. Eu insd ma voi stradui, cit pot, sa ne aduc pe amindoi mai
aproape de ea. latd, nu e prea greu sa intelegi ca lucrurile stau in fiecare caz la fel: daca cineva
ti-ar pune Intrebarea mea de adineauri ,,ce este figura, Menon?" si tu i-ai raspunde



,rotunjimea" si el te-ar intreba, ca si mine, ,,rotunjimea este oare figura sau o figura?", atunci
ai spune, fireste, ca este o figura.

MENON Desigur.

SOCRATE Ai raspunde asa fiindca mai exista si alte ¢ figuri?

MENON Da.

SOCRATE Iar daca te-ar intreba, in continuare, care sint acelea, i-ai spune?

MENON Bineinteles.
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SOCRATE Si tot asa, daca te-ar intreba ce este culoarea si raspunzindu-i tu ,,albul" ar mai
intreba ,,este oare albul culoarea sau o culoare?”, tu i-ai raspunde ca este o culoare fiindca
mai exista si alte culori, nu?

MENON Desigur.

d SOCRATE Si daca te-ar ruga sa numesti si alte culori, ai numi si altele, care sint culori
intocmai ca si albul?

MENON Da.

SOCRATE Iar daca ar continua, ca mine, spunin-du-ti: ,,Mereu ajungem la pluralitate, dar eu
nu asta vreau de la tine, ci, de vreme ce acestor lucruri, multe la numar, le dai un singur nume
si despre nici unul nu spui ca n-ar fi o figura, chiar daca ele sint opuse unul fata de celalalt,
spune-mi ce este lucrul care cuprinde si ceea ce este rotund, si ceea ce este drept, adica ceea
ce numesti tu figurd atunci cind spui ca e si ceea ce e rotund, si ceea ce e drept este tot o
figura?" Sau nu spui asa?

MENON Ba asa spun.

SOCRATE Oare cind vorbesti astfel nu intelegi ca rotundul este in egald masura rotund si
drept, iar dreptul este in egala masura drept si rotund?

MENON Citusi de putin, Socrate.

SOCRATE Dar spui ca rotundul este o figura intocmai ca si dreptul si invers.

MENON E adevarat.

SOCRATE Ce este atunci lucrul care poartd numele' 75a de figura? incearca sa spui. Daca ti-
ar pune cinevay aceasta Intrebare cu privire la figura ori la culoare, si t tu ai raspunde: ,,Nu
inteleg, prietene, ce vrei i nu stiu) nici ce vorbesti", acela s-ar mira probabil si ar spune: ,,Nu
intelegi ca eu caut ceea ce este comun in toate' acestea?" Sau n-ai fi in stare sa raspunzi,
Menon, daca cineva te-ar intreba in aceeasi ordine de idei: ,,Ce trasatura comuna exista in
rotund si in drept si in toate cele pe care le numesti figuri?" incearca sa spui,

pentru a te pregati astfel sa raspunzi la intrebarea despre virtute.

MENON Nu ma intreba pe mine, Socrate, raspunde b mai bine tu.

SOCRATE Vrei sa-ti fac pe plac?

MENON Te rog.

SOCRATE Iar tu vei consimti, la rindul tau, sa-mi raspunzi la intrebarea despre virtute?
MENON Bucuros.

SOCRATE Atunci sd ne dam toata silinta; Intr-adevar merita.

MENON Chiar asa.

SOCRATE Hai sa incerc atunci sa-ti spun ce este figura. Vezi daca accepti aceasta definitie: sa
zicem ca figura este singurul lucru care se asociaza intotdeauna cu culoarea. Te multumeste
sau vrei sa cauti altceva? Eu as fi multumit daca mi-ai rdspunde ¢ macar atit despre virtute.
MENON Dar asta e o definitie naiva, Socrate.

SOCRATE Ce vrei sa spui?

MENON Figura este, dupa tine, ceea ce se asociaza intotdeauna cu culoarea. Sa zicem c-ar fi



asa. Dar daca cineva ar afirma ca nu stie ce este culoarea si ca e la fel de nedumerit ca si in
privinta figurii, ce valoare crezi cd ar mai avea definitia ta?

SOCRATE Eu cred ca e adevarata. lar dacd m-ar intreba unul din acei oameni iscusiti carora
le plac d discutiile 1n contradictoriu, i-as rdspunde asa: ,,Eu ti-am dat raspunsul; daca ceea ce
spun nu e corect, n-ai decit sd-mi ceri socoteald si sa dovedesti tu ca e fals." Insa cei care vor
sa discute ca niste prieteni, asa cum facem noi acum, trebuie sa raspunda cu mai multa
blindete si intr-un fel mai propriu unei discutii. $i cred ca este propriu unei discutii nu numai
sa dai raspunsuri adevarate, dar si sa recurgi numai la lucrurile pe care cel intrebat recunoaste
ca le stie. Voi
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incerca dar si eu sd vorbesc la fel. De aceea spune-mi: e exista ceva pe care il numesti
,sfirsit"? Spun ,,sfirsit" cum se spune ,,capat" sau ,,limitd". Toate acestea au acelasi sens
pentru mine. Poate ca Prodicos ar gasi o diferenta aici, dar tu spui indiferent ,,s-a sfirsit" si ,,a
ajuns la capat". Asta e tot ce vreau sd spun, nu € nimic complicat.

MENON Da, folosesc aceste cuvinte si cred ca inteleg ce vrei sa spui.

76 a SOCRATE Bine. $i folosesti, dupa caz, cuvintul ,,suprafata” si cuvintul ,,solid", asa ca in
geometrie, de pilda?

MENON Bineinteles.

SOCRATE Atunci cred ca ai sa intelegi, pornind de la ele, ce numesc eu figura. Afirm ca orice
figura este ceea ce margineste un solid: adica, pe scurt, limita unui solid.

MENON §i ce spui cd este culoarea, Socrate?

SOCRATE Vai, Menon, ce lipsa de respect! Ceri unui om bdtrin, ca sd-1 incurci, sa-ti raspunda
la intrebari, iar tu nu vrei nici macar sd-ti amintesti ce spune Gor-b gias cd este virtutea si sa-
mi spui i mie.

MENON 1intii raspunde-mi tu, Socrate, si apoi iti voi spune si eu.

SOCRATE Chiar si legat la ochi, cel care sta de vorba cu tine, Menon, si-ar putea da seama ca
esti frumos si cd inca te mai indragesc destui.

MENON De ce spui asta?

SOCRATE Fiindca, vorbindu-mi, nu faci decit sa dai porunci. Asa fac numai cei rasfatati, care
se poarta ca niste tirani citd vreme sint tineri. $1 totodatad poate c nu ti-a scdpat cit sint eu de
slab in fata tinerilor frumosi. Am sa-ti fac pe plac, asadar, si am sé-ti rdspund.

MENON Fa-mi aceasta mare placere.

SOCRATE Vrei sa-ti raspund 1n stilul lui Gorgias, ca sd ma poti urmari mai usor?

MENON
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MENON Vreau, cum sa nu?

SOCRATE Nu spuneti voi, dupa teoria lui Empedo-cle, ca din lucruri pornesc niste emanatii?
MENON Desigur.

SOCRATE §i ca exista in lucruri niste deschideri spre care si prin care circuld emanatiile?
MENON Chiar asa.

SOCRATE §i ca, dintre emanatii, unele se potrivesc cu anume deschideri, iar altele sint prea
mici sau prea d mari pentru ele?

MENON intocmai.

SOCRATE Pe de alta parte exista, nu-i asa, ceva pe care il numesti vedere?

MENON Da.

SOCRATE Atunci, cum zice Pindar, ,,intelege-mi vorba"': culoarea este o emanatie a figurilor
pe potriva vederii si, ca atare, perceptibila.

MENON Socrate, ai dat un raspuns care mi se pare excelent.

SOCRATE Probabil fiindca am vorbit asa cum esti tu obisnuit. Si totodata intelegi, cred, ca ai
putea scoate de aici si o definitie a vocii, a mirosului si a multor altor lucruri de acelasi fel.



e
MENON Chiar asa.

SOCRATE Raspunsul acesta este vrednic de o tragedie, de aceea iti place mai mult decit
definitia figurii.

MENON Ce-i drept, imi place.

SOCRATE Dar nu este mai bun, o fiu al lui Alexidemos; am convingerea ca prima definitie
era mai buna. Cred ca si tu ai judeca la fel daca n-ar trebui sa pleci inainte de mistere, cum
ziceai ieri, i ai ra-mine aici $i te-ai initia.

MENON Dar ag putea ramine, Socrate, dacd mi-ai 77 a mai spune multe asemenea lucruri.
! Pindar, frg. 82.
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SOCRATE Desigur, iti voi mai putea vorbi in felul acesta, atit in folosul tau, cit si in al meu;
nu dorinta imi lipseste; ma tem Insa cd multe de felul acesta n-o sa fiu in stare sa-ti spun. Dar
hai incearca si tu sa-ti tii promisiunea de a defini virtutea in general, fara sa faci din una mai
multe, asa cum se spune in gluma ori de cite ori cineva sparge un lucru. Lasa virtutea in-b
treaga si nevatamata si spune-mi ce este ea, doar ai drept model exemplele date de mine.
MENON Daci-i asa, Socrate, cred ca virtutea este, cum zice poetul, ,,sa te bucuri de lucrurile
frumoase si sa fii puternic". Asta spun si eu ca este virtutea, sa doresti lucrurile frumoase si,
dorindu-le, sa le poti do-

bindi.

SOCRATE Atunci cind cineva doreste lucruri frumoase, nu spui oare prin asta ca doreste
lucruri bune?

MENON Chiar asa.

SOCRATE Spui oare ca exista unii care doresc lucrurile rele si altii care le doresc pe cele
bune? Nu ti ¢ se pare, preabunul meu prieten, ca toti doresc lucrurile bune?

MENON Nu, nu mi se pare.

SOCRATE Si crezi ca unii doresc lucrurile rele?

MENON Da.

SOCRATE Si spui ca doresc lucrurile rele crezind ca sint bune sau in ciuda faptului ca stiu ca
sint rele?

MENON Cred ca existd ambele situatii.

SOCRATE Atunci ti se pare cd cineva care stie despre lucrurile rele ca sint rele poate totusi sa
le doreascd?

MENON Desigur.

SOCRATE Ce inseamna, dupa tine, sd doresti un d lucru? Sa doresti sa-ti apartind?

MENON Fireste, ce altceva?

SOCRATE Spui asta socotind ca lucrurile rele aduc un folos celui care le poseda sau stiind ca

ele 11 sint vatamatoare?
MENON
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MENON Sint unii care gindesc ca lucrurile rele aduc folos si altii care stiu ca sint
vatamatoare.

SOCRATE Si ti se pare ca cei care cred ca lucrurile rele aduc folos stiu ca lucrurile rele sint
rele?

MENON Nu mi se pare deloc asa.

SOCRATE Atunci e limpede ca acestia doresc nu lucrurile rele, pe care nici nu le recunosc ca
rele, ci Iu- e crurile pe care ei le cred bune, macar ca sint rele. E limpede astfel ca cei care nu-
si dau seama ca lucrurile rele sint rele si cred ca sint bune doresc de fapt lucrurile bune. Nu-i
asa?

MENON Ma tem ca asa se intimpla cu acestia.



SOCRATE Si atunci? Cei care doresc, cum zici tu, lucrurile rele considerand ca ele sint
vatamatoare pentru cel caruia ii apartin nu stiu ei oare ca ele vor fi vatamatoare pentru ei
ingisi?

MENON Nu incape indoiala.

SOCRATE Dar pe cei supusi unei actiuni vata- 78 a matoare nu-i socotesc ei oare ca sufera
tocmai in masura in care sint supusi unei asemenea situatii?

MENON Si asta e neindoielnic.

SOCRATE Iar pe cei care suferd nu-i asa ca-i socotesc nenorociti?

MENON Ba da, dupa parerea mea.

SOCRATE Si exista vreun om care sa vrea sa sufere si sa fie nenorocit?

MENON Nu cred sa existe, Socrate.

SOCRATE Prin urmare, nimeni nu vrea lucrurile rele, Menon, cita vreme nu vrea sa ajunga in
situatia asta. Cici ce altceva inseamna sa suferi decit sa do- b resti lucrurile rele si sa le si ai?
MENON Tare ma tem ca ceea ce spui, Socrate, ¢ adevarat si ca nimeni nu vrea lucrurile rele.
SOCRATE Spuneai adineauri, nu-i asa, ca virtutea inseamna sa doresti lucrurile bune si sa ai

puterea de a le dobindi?
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MENON Asa spuneam.

SOCRATE Daca spunem asta, nu crezi oare ca faptul de a vrea lucrurile bune este comun
tuturor si cd nimeni nu este superior altuia in aceasta privinta?

MENON Sigur ca da.

SOCRATE Atunci e limpede ca, daca cineva este superior altcuiva, el nu poate fi superior
decit prin faptul de a putea.

MENON Desigur.

SOCRATE Asadar, pare-se, aceasta este, dupa tine, ¢ definitia virtutii: a putea sa dobindesti
lucrurile bune.

MENON Sint intru totul de acord, Socrate, cu felul in care Infatisezi acum lucrurile.
SOCRATE Hai sd vedem daca partea asta din definitia ta e adevarata: se prea poate sa ai
dreptate. Sa fii in stare s dobindesti lucrurile bune — asta spui tu cd e virtutea, nu?
MENON intocmai.

SOCRATE Iar lucruri bune numesti, de pilda, sanatatea si bogatia?

MENON Si sa ai aur si argint, s ai onoruri §i functii

in cetate.

SOCRATE Mai sint, dupa tine, si alte lucruri bune, pe linga acestea?d =~ MENON Nu, cam
acestea sint toate, zic eu.

SOCRATE Bine. Asadar, dupa Menon, oaspetele ereditar al Marelui Rege, virtutea inseamna
sd agonisesti aur si argint. Adaugi oare la faptul nsusi al procurdrii mentiunea ,,potrivit cu
dreptatea fatd de oameni si fata de zei" sau asta nu te intereseaza si chiar dacd cineva
dobindeste aur si argint Tmpotriva dreptdtii, tu tot virtute numesti fapta lui?

MENON Nici gind, Socrate.

SOCRATE Atunci o numesti fapta urita?

MENON intocmai asa.

SOCRATE Trebuie deci ca faptul insusi al procurarii de bunuri sa se imbine cu dreptatea, cu
chibzuinta,

MENON
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cu pietatea sau cu vreo alta parte a virtutii; daca nu, nu-i vom putea spune virtute, chiar daca
ne face sd e dobindim bunuri.

MENON intr-adevar, cum ar putea fi virtute fara ele?

SOCRATE Iar a nu agonisi aur si argint, nici pentru sine, nici pentru altul, atunci cind



dreptatea se opune, nu este si renuntarea aceasta o virtute?

MENON De buna seama ca este.

SOCRATE Prin urmare, dobindirea unor asemenea bunuri nu tine mai mult de virtute decit
renuntarea la ele, ci, dimpotriva, se pare ca actul care se imbind 79 a cu dreptatea va fi virtute,
iar cel lipsit de asa ceva, o fapta urita.

MENON Mi se pare ca nu poate fi altfel de cum zici.

SOCRATE N-am spus noi insa, putin mai Inainte, ca fiecare din acestea, dreptatea, chibzuinta
si celelalte, este parte a virtutii?

MENON Ba da.

SOCRATE Vrei cumva sa rizi de mine, Menon?

MENON Cum asta, Socrate?

SOCRATE Pai tocmai te rugasem s nu rupi si sa nu farimitezi virtutea si-ti dadusem si
exemple de cum trebuie sa raspunzi, iar tu, fard sa tii scama de nimic, Imi spui ca virtutea
inseamna sa fii in stare sa do- b bindesti bunuri, potrivit cu dreptatea. lar dreptatea spui ca este
o parte a virtutii, nu?

MENON intocmai.

SOCRATE Urmeaza deci din afirmatiile cu care te-ai aratat de acord ca virtutea este faptul de
a actiona in orice Tmprejurare potrivit cu o parte a virtutii. Doar spui ca dreptatea este o parte a
virtutii si cd la fel sint toate celelalte.

MENON Cum asa?

SOCRATE Vreau sa spun ca te rugasem sa definesti virtutea ca un tot, iar tu, departe de asta,

spui ca orice actiune este virtute daca comporta o parte a virtutii,
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c de parca, gata, ai fi definit virtutea in general §i eu ar urma s-o recunosc acum in bucitile in
care ai fa-rimitat-o. Din aceastd cauza, ma tem ca trebuie s-o ludm din nou de la Inceput si sa-
ti pun 1ardsi aceeasi intrebare: ,,Iubite Menon, ce Intelegi ca este virtutea, atunci cind spui ca
orice actiune care comportd o parte a virtutii este virtute?" Caci asta spuneam cind afirmam ca
orice actiune care comporta dreptatea este virtute. Sau tie {i se pare cd nu mai e nevoie sa
reludm aceeasi intrebare, ci crezi ca putem sti ce este o parte a virtutii fard a sti ce e virtutea
insasi?

MENON Nu cred asta.

d SOCRATE Daca-ti mai amintesti, cind ti-am raspuns eu tie in legatura cu definitia figurii,
am inlaturat amindoi o incercare similara de a raspunde, pornind de la elemente pe care
tocmai urma sa le cautam si asupra carora nu cazusem inca de acord.

MENON Pe drept cuvint am inlaturat-o, Socrate.

SOCRATE 1n acest caz, preabunul meu prieten, citd vreme inca mai cautam o definitie a
virtutii in general, sd nu-ti inchipui cd vei lamuri pe cineva cu privire la ea dacd raspunsul tau
va pleca de la partile sale, nici ca vei defini orice altceva dupa metoda asta, ci sa fii e convins
cd va fi nevoie sa ti se pund din nou intrebarea de la inceput: ,,Pe ce definitie a virtutii se
intemeiaza spusele tale?" Sau ti se pare ca ceea ce spun e fard noima?

MENON Ba mi se pare ca ai toatd dreptatea.

SOCRATE Daca-i asa, atunci rdspunde-mi iar, lu-ind-o de la inceput: ce spuneti voi, tu si
prietenul tau, ca este virtutea?

MENON Socrate, auzisem eu inainte chiar de a te 80 a Intilni ca nu faci altceva decit sa te pui
pe tine insuti si pe altii in incurcdturd. lar acuma parcd mi-ai facut o vrajd, niste farmece,
parcd m-ai robit pe de-a-ntre-gul unui descintec, in asa fel incit mi-e plind mintea de

nedumerire. Daca putem glumi un pic, imi pare
MENON
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ca semeni leit, si la chip, si altfel, cu pestele acela mare si turtit care traieste Tn mare si se



cheama torpila. Caci si el amorteste pe oricine se apropie de el si 1l atinge, cum simt ca faci tu
cu mine acum. Zau, Socrate, mi-au amortit si sufletul, si vorba de nu stiu ce sa-ti mai ras- b
pund. Si doar am rostit de mii de ori atitea cuvintari despre virtute, In fata unui mare public si,
pe cit mi se parea, cu mult succes. Acum insa nu sint deloc in stare sa spun nici macar ce este
virtutea. Cred ca e buna hotararea ta de a nu pleca de aici sa calatoresti pe mare sau altfel, caci
daca te-ai purta la fel intr-o alta cetate, ca strain, ma tem ca te-ar inchide ca vrajitor.
SOCRATE Esti tare siret, Menon, era cit pe-aci sd ma pacalesti.

MENON Cum asa, Socrate?

SOCRATE 1mi dau seama acum de ce ai facut aceas- ¢ td comparatie.

MENON Si de ce crezi c-am facut-o?

SOCRATE Ca sa-ti raspund si eu cu una. Eu stiu ca tuturor tinerilor frumosi le place sa fie
comparati. Au de cistigat din asta, caci lucrurile cu care sint comparati cei frumosi sint la
rindul lor frumoase, asa cred. Eu insd n-am sa-ti raspund cu altd comparatie. in ce ma priveste,
dacd pestele-torpila amorteste el insusi atunci cind 1i amorteste pe ceilalti, atunci seman cu el;
daca nu, nu seman. Fiindca eu n-am la indemina nici un raspuns atunci cind ii pun in
incurcatura pe altii. in clipa de fata, eu Tnsumi nu stiu ce este virtu- d tea, iar tu, desi poate
stiai inainte de a te apropia de mine, acum semeni leit cu un nestiutor. Si totusi vreau sa
cercetez ce anume este ea impreuna cu tine.

MENON Si cum ai sa cauti, Socrate, un lucru despre care habar nu ai ce este? Pe care anume
dintre toate lucrurile nestiute iti propui sa-1 descoperi? Sau, admitind ca dai chiar peste el,

cum ai s stii ca tocmai el este ceea ce nu stiai?
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e SOCRATE inteleg ce vrei sd spui, Menon. Iatd ca ne pui in fata unui subiect de controversa:
omul nu poate sa caute nici ceea ce stie, nici ceea ce nu stie. Nu poate sa caute ceea ce stie,
fiindca stie si nimeni n-are nevoie sa caute ceea ce stie; nu poate sd caute nici ceea ce nu stie,
fiindca nu stie ce anume sa caute. 81 a MENON §$i chiar nu ti se pare un rationament corect
formulat, Socrate?

SOCRATE Nu, nu mi se pare.

MENON Poti sa-mi spui de ce?

SOCRATE Pot. Am auzit niste oameni, barbati si femei, priceputi la cele divine...

MENON S$i ce spuneau?

SOCRATE Lucruri adevarate, pe cit imi pare mie, si frumoase.

MENON Dar ce anume spuneau si cine sint ei?

SOCRATE Sint preotii si preotesele care se straduiesc sa poata explica lucrurile pe care le au
in grija, b Tot asa vorbesc si Pindar, si alti poeti, multi la numar, toti cei care sint inspirati de
zel. Asculta ce spun ei si vezi daca ti se pare adevarat.

Spun ei ca sufletul omului e nemuritor §i ca uneori el pardseste viata, noi zicem ,,moare",
alteori se reintoarce la ea, niciodata insa nu piere. De aceea trebuie sa dam dovada de-a lungul
intregii vieti de cea mai mare pietate, caci

Celor carora Persephone le primeste ispagsirea vechilor lor dureroase gresale

Ea le trimite iardsi sufletul, In ai noudlea an, Pe tarimul luminii de sus.

c Dintre ei se inalta regii slaviti si barbatii cu agerd vlaga si cu mintea mare;

Eroi fara prihana sint ei numiti apoi intre oameni, de-a pururi’.

? Idem, frg. 133.

MENON
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Asadar, nu exista lucru pe care sufletul sa nu-1 fi invatat, pentru cd este nemuritor si de mai
multe ori nascut si a privit ce se afla si in lumea de aici, si in Hades, si pretutindeni; de aceea
nu e de mirare ca el isi poate aminti despre virtute si despre celelalte, cele d pe care le-a stiut
mai Tnainte. Cum nici o parte a naturii nu e straind de celelalte, iar sufletul le-a cunoscut pe
toate, nimic nu-l Impiedica pe cel ce-si reaminteste un singur lucru — si asta e ceea ce



numesc oamenii a sti — sd le descopere pe toate celelalte, daca are curaj si nu se da batut in
timp ce cautd. Caci tot ce cautam sa stim si tot ce stim nu e decit reamintire.

Nu trebuie dar sa ne 1asam convinsi de argumentul sofistic de adineauri: el ar face din noi
niste lenesi si numai oamenii nevolnici il asculta cu placere. Doctrina e reamintirii,
dimpotriva, ne face activi si iscoditori; tocmai fiindca sint convins ca e adevarata vreau sa
caut Tmpreuna cu tine ce este virtutea.

MENON Prea bine, Socrate. Dar ce te face sa spui ca noi nu invatdm nimic nou si ca ceea ce
numim stiinta este de fapt reamintire? Poti sa-mi dovedesti cd asa stau lucrurile?

SOCRATE Abia ti-am spus ca esti plin de siretlicuri, Menon, si uite cd ma intrebi daca pot sa
te invat ceva, 82 a tocmai eu care spun ca nu existd invatatura, ci doar reamintire. De buna
seama vrei sd ma faci sd ma contrazic si sd ma prinzi chiar acum asupra faptei.

MENON Citusi de putin, Socrate, ti-o jur pe Zeus. Nu asta urmdream, te-am intrebat asa din
obisnuinta. Totusi, daca poti sd-mi arati cumva ca lucrurile stau asa cum spui, aratd-mi.
SOCRATE Nu e usor, sint insa gata, de dragul tau, sd-mi dau toata silinta. Cheama, te rog,
aici pe unul dintre multii sclavi pe care i-ai adus cu tine, pe ori- b care vrei, ca sa-ti arat asupra

lui ceea ce-mi ceri.
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MENON Prea bine. (Catre un sclav) Apropie-te!

SOCRATE Este grec si vorbeste greceste?

MENON Bineinteles, doar e ndscut in casa mea. >

SOCRATE Acum fii atent si vezi cum ti se pare, isi reaminteste singur sau invata de la mine?
MENON Am sa fiu atent.

SOCRATE Spune-mi, prietene, stii ca o suprafata de felul acesta este un patrat*?
SCLAVUL Stiu.

SOCRATE Este un patrat pentru ca toate laturile ¢ acestea, patru la numadr, sint egale, nu?
SCLAVUL Desigur.

SOCRATE Iar liniile acestea care trec prin mijlocul patratului sint egale si ele*?

SCLAVUL Da.

SOCRATE O suprafatd de felul acesta ar putea ft mai mare sau mai mica, nu?

SCLAVUL Desigur.

SOCRATE Daca latura aceasta ar fi de doud picioare si cealaltd tot de doua, de cite picioare ar
fi intregul? Gindeste-te asa: daca latura asta ar fi de douad picioare, iar cealaltd numai de un
picior, nu-i asa cd suprafata ar fi de doua ori un picior? '
SCLAVUL Ba da.

d SOCRATE 1insa de vreme ce si latura asta e de doua picioare, atunci avem de doua ori
doi, nu?

SCLAVUL Asa avem.

SOCRATE Deci suprafata are de doud ori doua pi cioare, nu?

SCLAVUL Da.

SOCRATE Cit fac de doud ori doua picioare? Socoteste si spune.

* Pentru o mal clara intelegere a problemelor de geometrie din Menon, am recurs la o serie de
figuri (incluse in Anexa). Socrate, trebuie sa ne imaginam aici, traseazd pe pamint un patrat
asemenea patratului ABCD din fig. 1 (vezi Anexa).

* Adica laturile EF si GH, vezi Anexa, fig. 1.
MENON
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SCLAVUL Patru, Socrate.
SOCRATE N-ar putea exista o alta suprafata, dubla fata de aceasta, dar de acelasi fel, avind
de asemenea toate laturile egale?



SCLAVUL Ba da.

SOCRATE Si cite picioare ar avea ea?

SCLAVUL Opt.

SOCRATE incearca acum sa-mi spui cite picioare va avea fiecare dintre laturile ei. Latura
patratului de e aici este de doua picioare; cit de mare va fi latura patratului dublu?
SCLAVUL Este limpede, Socrate, ca va fi dubla.

SOCRATE Observi, Menon, ca nu-1 invat nimic si nu fac decit sd-i pun intrebari. Acum el
crede ca stie cit de mare este latura care da un patrat de opt picioare. Nu ti se pare?

MENON Ba asa mi se pare.

SOCRATE S§i chiar stie?

MENON Nu, deloc.

SOCRATE Crede ca latura lui ar fi dubla fatd de latura primului patrat, nu?

MENON Da.

SOCRATE Acum priveste cum 1si va reaminti treptat solutia corecta. lar tu raspunde-mi. Spui
ca o suprafatd dubla se obtine de la o laturd dubla, nu-i asa? 83 a Nu vorbesc de o suprafata
care are o laturd mai lunga si una mai scurta, ci de una care are toate laturile egale, la fel ca
patratul acesta, dar este dubla fata de el, adica de opt picioare. la gindeste-te dacd mai crezi ca
latura ei este dubla.

SCLAVUL Asa cred.

SOCRATE Nu-i asa ca linia asta’ va ajunge dubla daca addugam, pornind de aici, inca o linie
de aceeasi lungime®?

> Adica latura AB, vezi Anexa, fig. 2.

® Adici latura BJ, ibidem.
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SCLAVUL Desigur.

SOCRATE §i spui cé ea va da suprafata de opt picioare atunci cind vom avea patru laturi
egale?

SCLAVUL Da.

SOCRATE Sa desenam atunci, pornind de la ea’, inca trei laturi egale®. Asta ar fi suprafata de
opt picioare de care vorbeai, nu?

SCLAVUL Desigur.

SOCRATE Dar nu exista in interiorul ei aceste patru suprafete’ egale fiecare cu patratul nostru
de patru picioare'*?

SCLAVUL Ba da.

SOCRATE Atunci cit e de mare intreaga suprafatd? Nu e de patru ori mai mare?

SCLAVUL Nu poate fi altminteri.

SOCRATE Si un lucru de patru ori mai mare decit altul poate fi dublul lui?

SCLAVUL Nu, pe Zeus, nu poate.

SOCRATE Dar cum este?

SCLAVUL Este cvadruplu.

SOCRATE inseamna, prietene, ca de la o latura dubla se obtine o suprafata cvadrupla, nu
dubla.

SCLAVUL Adevdrat.

SOCRATE intr-adevar, de patru ori patru picioare fac saisprezece, nu-i asa?

SCLAVUL Ba da.

SOCRATE §i ce latura va avea patratul de opt picioare? Doar latura aceasta dubld da un patrat
cvadruplu, nu?

SCLAVUL Da.

SOCRATE Iar jumatate din ea da un patrat de patru picioare?
" Adici de la latura AJ, ibidem.



8 Adici laturile JK, KL si LA.
? Adica ABCD, BIMC, CMKN si DCNL. '° Adica patratul ABCD.
MENON
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SCLAVUL Da.

SOCRATE Bine; suprafata de opt picioare nu este oare dubla fatd de aceasta care e de patru
picioare si jumatate din aceasta, care e de saisprezece?

SCLAVUL Ba da.

SOCRATE Si ea va avea o latura mai mare decit asta de aici, dar mai mica decit cea de acolo.
Nu-i asa? d

SCLAVUL Mie asa mi se pare.

SOCRATE Foarte bine. Raspunde-mi acum intocmai aga cum crezi ca e corect. Si spune-mi:
latura asta era de doua picioare, cealalta de patru, nu?

SCLAVUL Da.

SOCRATE Si trebuie ca latura patratului de opt picioare sa fie mai mare decit latura asta de
doua picioare i mai mica decit cea de patru picioare.

SCLAVUL Asa trebuie.

SOCRATE Atunci incearca sa spui cit de mare crezi e ¢ va fi ea?

SCLAVUL De trei picioare.

SOCRATE Daci e de trei picioare, atunci addugam la latura asta'' jumatate din lungimea'” ei
si vom avea cu totul trei picioare, nu-i asa? Aici e o lungime de doua picioare, aici una de un
picior; la fel si in partea asta: doud picioare si un picior. Si iatd, am obtinut suprafata de care
vorbeai.

SCLAVUL intocmai.

SOCRATE Dar daca are trei picioare intr-o directie §i trei picioare in cealalta directie,
suprafata totald nu masoara oare de trei ori trei picioare?

SCLAVUL Fara indoiala.

SOCRATE §i cit fac trei ori trei picioare?

SCLAVUL Noua.

' Adica la latura AB, vezi Anexa, fig. 2.

12 Adici latura BO, ibidem.

13 Adici AOPQ.

48

PLATON
MENON

49

SOCRATE Dar patratul dublu fata de cel dintii cite picioare trebuia sd aiba?

SCLAVUL Opt.

SOCRATE inseamna cd suprafata de opt picioare nu se obtine nici de la o laturd de trei
picioare.

SCLAVUL Nu, nu se obtine asa.

SOCRATE Dar de la ce latura se obtine ea? incearca 84 a sa ne spui exact, iar daca nu vrei sa
socotesti, atunci arata pe figura latura.

SCLAVUL Dar nu stiu, Socrate, zau nu stiu.

SOCRATE intelegi si de data asta, Menon, pina unde a pasit pe calea reamintirii? La inceput
nu stia care e latura unui patrat de opt picioare — nu stie de altfel nici acum —, dar isi
inchipuia atunci ca stie si a ras-b puns cu indrazneald, ca unul care stie, fard si-si dea seama
de dificultate. Acum isi da seama si, daca nu stie, macar nu crede ca stie.

MENON A dreptate.

SOCRATE Si nu ti se pare ca acum este Intr-o situatie mai buna fata de lucrul pe care nu-1
stia?

MENON Sint convins de asta.



SOCRATE Facindu-1 sd se simta in incurcatura si a-mortindu-1, ca pestele-torpila, oare i-am
pricinuit vreun rau?

MENON Nu, nu cred.

SOCRATE Atunci ceea ce am infaptuit il va ajuta, pe cit se pare, sd descopere in ce situatie se
afla: fiindca acum, vazind ca nu stie, va cauta bucuros sa afle, in vreme ce mai inainte 1i venea
usor sa creada ca poa-c te spune si repeta, in auzul multora, ca patratul dublu trebuie sa aiba
latura dubla.

MENON Asa se pare.

SOCRATE Crezi oare ca, Tnainte de a fi ajuns 1n incurcatura, dindu-si seama ca nu stie, si
inainte de a se fi ndscut astfel in el dorinta de a sti, ar fi incercat el sa afle singur sau de la
altul ceea ce nu stia, dar i se parea ca stie?

MENON Nu, nu cred, Socrate.

SOCRATE Atunci faptul ca I-am amortit i-a adus un cistig?

MENON Asa cred.

SOCRATE Priveste acum la ce descoperiri 1l va duce aceasta nedumerire in timp ce, fara ca
eu sd-1 Invat ceva, ci doar intrebindu-1, va cauta impreund cu mi-ne; ia bine seama si vezi daca
ma vei prinde Invatindu-1 sau explicindu-i ceva si nu aflind prin intrebari propriile lui pareri.
— Iar tu, rispunde-mi. Avem aici un patrat de patru picioare', intelegi?

SCLAVUL Da.

SOCRATE Si i-am putea adduga aici un al doilea patrat', egal cu el, nu?

SCLAVUL Da.

SOCRATE Si aici un al treilea'®, egal cu fiecare dintre ele, nu?

SCLAVUL Da.

SOCRATE Si nu-i asa c-am putea completa totul addugind patratul de aici din colt'’?
SCLAVUL Desigur.

SOCRATE Iar aceste patru patrate egale formeaza impreuna un alt patrat, nu?

SCLAVUL Da.

SOCRATE §i de cite ori este mai mare acest intreg fata de primul patrat?

SCLAVUL De patru ori.

SOCRATE Dar noi aveam nevoie de un patrat dublu, iti amintesti, nu?

SCLAVUL Desigur.

' Aici, trebuie sa ne imaginam, Socrate sterge tot ce desenase pind atunci si traseaza pe pamint un nou
patrat, asemenea patratului ABCD din flg. 3 (vezi Anexa).

% Adica BFEC, vezi Anexa, flg. 3.

16 Adicd CEGH, ibidem.

17 Adica DCHYJ, ibidem.

50
PLATON

SOCRATE Dar daca ducem in fiecare patrat aceastd 85 a linie de la un unghi la celalalt, nu-i asa ca le
taiem pe toate in doua?

SCLAVUL Ba da.

SOCRATE Si nu-i asa cd avem astfel patru linii egale care formeaza acest nou patrat'®?

SCLAVUL Asa e.

SOCRATE Gindeste-te acum: cit de mare este acest patrat?

SCLAVUL Nu stiu.

SOCRATE Dar nu-i asa ca fiecare din aceste linii a taiat cele patru patrate pe care le aveam lasind in
interiorul noului patrat cite o jumatate din ele? Nu-i aga?

SCLAVUL Asace.

SOCRATE S$i cite asemenea jumatéti sint in noul patrat?

SCLAVUL Patru.

SOCRATE Dar cite sint in patratul acesta de la care am pornit®?

SCLAVUL Doua.



SOCRATE S$i cit e patru fata de doi?

SCLAVUL Dublul lui. b SOCRATE De cite picioare este deci noul patrat?

SCLAVUL De opt picioare.

SOCRATE Ce latura are el? :

SCLAVUL Aceasta.

SOCRATE Linia aceasta care merge de la un unghi, la celélalt in patratul de patru picioare?
SCLAVUL Da.

SOCRATE Aceasta linie, cei priceputi o numesc diagonald. Daca i spunem si noi tot asa, atunci tu,

sclav

'8 Adicd BEHD, ibidem.

19 Adica in BEHD, ibidem.
20 Adicd in ABCD, ibidem.
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al lui Menon, afirmi ca patratul dublu se obtine de la diagonala.

SCLAVUL intocmai asa, Socrate.

SOCRATE Ce crezi, Menon? Existéd in raspunsurile lui vreo parere care sa nu fi fost a lui proprie?
MENON Nu, toate au fost ale lui. c

SOCRATE S$i totusi el nu stia solutia, aga cum am spus putin mai Inainte.

MENON Adevarat.

SOCRATE Aceste pareri existau deci 1n el, nu crezi?

MENON Ba da.

SOCRATE Deci si in cel care nu stie existd pareri adevarate chiar cu privire la lucrurile pe care el nu
le stie, nu?

MENON Pare neindoielnic.

SOCRATE Deocamdata aceste pareri au inceput sa rasara in el ca prin vis: dar daca cineva ii va pune
din nou aceste intrebéri, de multe ori i in multe chipuri, fii sigur ca pina la sfirsit el va sti aceste
lucruri d la fel de bine ca oricare altul.

MENON S-ar putea.

SOCRATE E adevarat ca le va sti fara sa-1 invete nimeni, numai din Intrebari, regasind singur, din sine
insusi, toata stiinta?

MENON Da.

SOCRATE Dar a regési singur, din sine insusi, stiinta nu Inseamna tocmai a-ti reaminti?

MENON Desigur.

SOCRATE in cazul asta, stiinta pe care o are el acum ori a dobindit-o cindva, ori o avea dintotdeauna,
nu-i asa?

MENON Ba da.

SOCRATE Desigur, daca o avea dintotdeauna, inseamna ca stia acest lucru dintotdeauna; dar daca a
dobindit-o cindva, atunci in nici un caz n-a putut-o dobindi in viata aceasta. Doar nu l-a invatat nimeni

e geometria, nu? El insd se va comporta exact la fel in
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privinta oricarei geometrii si a tuturor celorlalte stiinte. L-a Tnvatat oare cineva toate aceste
lucruri? Tu ar trebui sa stii, mai ales ca In casa ta s-a nascut si a crescut.

MENON Iar eu stiu bine cd nimeni nu l-a invatat vreodata ceva.

SOCRATE Dar are el sau nu parerile pe care le-a exprimat?

MENON Le are, Socrate, fara doar si poate. 86 a ~ SOCRATE Iar daca nu le-a dobindit in
viata aceasta, nu este limpede acum ca le-a capatat intr-o altd vreme si ca le avea dinainte?
MENON Fireste.

SOCRATE Iar vremea asta nu e oare cea cind el nu era inca om?

MENON Ba da.

SOCRATE Dar daca admitem ca si in timpul existentei lui ca om, si inainte de ea, se afla in el
pareri adevarate care, o data trezite prin Intrebari, devin stiinta, nu Inseamna oare ca sufletul
lui detine invatatura dintotdeauna? E limpede doar ca el existd dintotdea-una, ca om sau nu.
MENON E evident.



b SOCRATE Atunci, daca adevarul despre lucruri existd dintotdeauna in sufletul nostru, nu-i
asa ca sufletul nostru trebuie sa fie nemuritor si ca trebuie deci sa incercam, cu incredere, sa
descoperim si sd ne reamintim tot ceea ce, intimplator, nu stim acum, adica tot ce deocamdata
am uitat?

MENON Nu stiu de ce, Socrate, dar mi se pare ca ai dreptate.

SOCRATE $i mie mi se pare, Menon. De fapt, in ce-ti spuneam exista lucruri pe care nu le-as
putea sustine cu tot dinadinsul: dar c&, socotindu-ne datori sa cautdm ceea ce nu stim,
devenim mai buni, mai curajosi si mai putin lenesi decit daca am crede ca ceea ce nu stim nici
nu e cu putintd sd afldm, nici nu sintem da-s
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tori sd cautam, pentru aceasta convingere as lupta ¢ cu inversunare, atit cit imi sta in putere si
cu vorba, si cu fapta.

MENON §$i aici mi se pare ca ai dreptate, Socrate.

SOCRATE Atunci, de vreme ce sintem de acord ca oricine trebuie sa caute sa afle ceea ce nu
stie, vrei sd Incercam sa cautdm impreuna ce este virtutea?

MENON Sigur ca da. Totusi, Socrate, mi-ar face cea mai mare placere sa aflu, gindindu-ma
eu insumi si ascultindu-te pe tine, raspunsul la prima mea intrebare, si anume cum trebuie sa
consideram ca dobin-desc oamenii virtutea: invatind-o de la altii, primind-o d de la natura sau
venindu-le pe alte cai.

SOCRATE Sa stii, Menon, ca daca eu as hotarl nu numai pentru mine, ci i pentru tine, n-am
cerceta dacd virtutea poate fi invdtatd de la altul sau nu, mai inainte de a cduta, in primul rind,
ce este virtutea in ea insasi. Dar, de vreme ce tu nu incerci sa-ti impui nimic, de bunad seama
ca sa ramii un om liber, iar mie cauti sd-mi impui vointa ta si chiar mi-o impui, n-am incotro,
am sa-ti dau ascultare.

Se pare deci ca trebuie s cercetdm ce calitdti are e un lucru care inca nu stim ce este. Dar ce-
ar fi daca ti-ai slabi macar putin asuprirea si mi-ai Ingadui sa cercetez prin ipoteza daca
virtutea se poate invata de la altul sau nu. Spun ,,prin ipoteza" asa cum fac adesea, in
cercetarile lor, geometrii: daca cineva ar Intreba, in legatura cu o suprafata, de pilda, daca este
posibil sa se inscrie sub forma de triunghi o suprafatd data intr-un cerc dat, geometrul ar
raspunde: ,,inca nu stiu 87 a daca este cu putintd un astfel de lucru, dar cred ca am un fel de
ipoteza folositoare pentru problema noastra, si anume: daca aceasta suprafata este de asa
naturd incit cel care o construieste sub forma de paralelogram pe [o parte din] diametrul
cercului sa poata construi pe partea ramasa un paralelogram asemenea cu primul, mi se pare

ca lucrurile stau intr-un fel, iar daca
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b n-o poate construi asa, atunci ele stau altfel. Vreau, asadar, sa-ti explic prin ipoteza ce se
intimpla cu inscrierea in cerc a acestei suprafete, daca este ea posibild sau nu."*!

La fel sa procedam si noi cu virtutea; de vreme ce nu stim nici ce este, nici ce calitati are, sa
cercetam prin ipotezd daca poate fi invatata de la altul sau nu, spunind asa: admitind ca
virtutea este de natura uneia dintre partile constitutive ale sufletului, [de natura careia ar trebui
ea sa fie] pentru a putea fi invatata de la altul? Si mai intii, daca ea este de altd natura decit
stiinta, poate fi ea invatata de la altul sau, asa cum tocmai spuneam, dobinditd prin reamintire?
(N-are nici o importanta ce cuvint folosim, conteaza numai daca ¢ poate fi invatata.) Sau e
limpede pentru oricine ca numai stiinta poate fi invatata? MENON Mie asa mi se pare.
SOCRATE Atunci, daca virtutea e o stiintd, e limpede ca ea poate fi invatata.

MENON Cum ar putea fi altfel? SOCRATE Am scapat deci repede de intrebarea asta: daca
este de natura stiintei, virtutea poate fi invatata, daca nu, nu. MENON intr-adevar.

SOCRATE Ceea ce trebuie sa cercetdm dupa asta e, cred eu, daca virtutea e stiintd sau altceva
decit stiinta.



d MENON Si mie mi se pare ca asta urmeaza sa cercetam acum.

SOCRATE Dar stai putin. Mentinem sau nu ipoteza enuntatd de noi ca virtutea nu e altceva
decit binele? MENON Neaparat.

SOCRATE Atunci, dacé exista vreun alt bine, in afara stiintei, se prea poate ca virtutea sa nu
fie o stiintd; dar daca nu exista nici un bine pe care stiinta

' Vezi Anexa, figurile 4 si 5.
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sd nu-1 cuprindd, atunci am fi Indreptatiti sa presupunem ca el are ceva comun cu stiinta.
MENON Asa este.

SOCRATE E adevarat ca virtutea ne face sa fim buni?

MENON Da.

SOCRATE Iar daca sintem buni, sintem si folositori: e caci lucrurile bune sint folositoare, nu?
MENON Da.

SOCRATE Prin urmare, virtutea este si ea un lucru folositor?

MENON Asa rezulta din ceea ce am admis.

SOCRATE Sa cercetam atunci pe rind lucrurile folositoare pentru noi. Sanatatea, sa zicem, si
puterea si frumusetea si, de buna seama, bogatia: despre acestea, si despre altele de felul lor,
spunem ca sint folositoare. Nu?

MENON Da.

SOCRATE Dar despre aceleasi lucruri spunem une- 88 a ori ca sint vatamatoare; nu spui si tu
asa?

MENON Ba chiar asa spun.

SOCRATE Atunci gindeste-te cind ne e de folos si cind ne dauneaza sa ne 1dsam condusi de
vreunul din aceste lucruri. Nu-i asa ca atunci cind le intrebuintdm cum trebuie ele ne sint de
folos, iar cind nu, ne dauneaza?

MENON Desigur.

SOCRATE Hai sa privim acum si spre cele ale sufletului. Nu-i asa ca exista lucruri pe care le
numesti cumpatare, dreptate, curaj, usurinta de a invata, memorie, generozitate si toate cele de
felul acestora?

MENON Exista.

SOCRATE Vezi atunci, printre aceste lucruri, daca b cele care crezi ca nu sint stiinta, ci
altceva decit stiintd, nu sint folositoare uneorti, iar alteori vatdmatoare. De pilda curajul, atunci

cind el nu este chibzuinta, ci doar un fel de indrazneald. Nu-i asa ca omul cind indraz-
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neste fara judecata iese vatamat, iar cind o face cu judecata iese cistigat?
MENON Ba da.

SOCRATE Nu la fel stau lucrurile si cu cumpatarea ori cu usurinta de a tnvata? Lucrurile pe
care le invatam si le deprindem cu judecata sint folositoare, iar cind lipseste judecata sint
vatamatoare, nu?

MENON intocmai asa.

SOCRATE §i, in general, nu-i asa ca tot ceea ce intreprinde si tot ceea ce Indura sufletul, cind
il calauzeste ratiunea, are ca rezultat fericirea, iar cind il calauzeste nesdbuinta, ajunge la
rezultatul contrar?

MENON Asa se pare.

SOCRATE Atunci, daca virtutea face parte dintre inclinarile sufletului si daca ea este in mod
necesar folositoare, ea trebuie sa fie ratiune, deoarece nici o inclinare a sufletului, luata in
sine, nu este nici folositoare, nici vatamatoare, ci devine vatamatoare sau folositoare, dupa
cum i se adauga ratiunea sau nesa- buinta. Dupa rationamentul asta, virtutea trebuie sa fie un



fel de ratiune, de vreme ce este folositoare.

MENON Sint de aceeasi parere.

SOCRATE Sa luam acum si celelalte lucruri despre care spuneam adineauri ca sint cind bune,
cind vatamatoare, bogatia si cele de felul ei, nu-i asa cd intocmai cum ratiunea face folositoare
celelalte inclinari ale sufletului atunci cind le calduzeste, iar nesabuinta le face vatimatoare, la
fel se intimpla si cu ele: atunci cind sufletul le foloseste si le indruma cum trebuie, el le face

folositoare si cind nu, le face vatamatoare? >

MENON Desigur.

SOCRATE Iar sufletul dotat cu ratiune le calauzeste cum trebuie si sufletul fara ratiune le
calauzeste gresit nu? S

MENON Fara indoiala.

SOCRATE Atunci nu-i asa ca putem spune in general ca, la om, toate depind de suflet, iar
facultatile

sufletului depind la rindul lor de ratiune, citd vreme 89 a vor sa fie bune? Rezulta ca utilul este
ratiune. Pe de altd parte, am stabilit ca virtutea este utild, nu?

MENON Desigur.

SOCRATE inseamna cd virtutea este ratiune, fie In intregime, fie numai in parte, nu?
MENON Mi se pare ca spusele tale sint adevarate, Socrate.

SOCRATE Atunci, daca lucrurile stau astfel, oamenii buni nu sint buni de la natura.

MENON Nici eu nu cred asta.

SOCRATE intr-adevar, iatd ce s-ar intimpla in cazul b acesta: dacd oamenii s-ar naste buni de
la naturd, atunci de buna seama s-ar gasi la noi oameni in stare sa-i recunoasca, printre tineri,
pe cei buni de la naturd, iar noi, stiind astfel care sint, i-am lua si i-am pazi in Acropola,
zavorindu-i mult mai stragnic decit aurul, ca nu cumva sa-i strice cineva si ca ei, o data a-junsi
oameni in toata firea, sd-i poata fi cetatii de folos.

MENON Asa s-ar parea, Socrate.

SOCRATE Dar, de vreme ce oamenii buni nu sint buni de la natura, nu inseamna ca ei sint
buni dato- c rita invataturii?

MENON Cred ca nu poate fi altfel, Socrate; si reiese limpede din ipoteza noastra ca, daca
virtutea este stiintd, atunci ea poate fi invatata de la altul.

SOCRATE Se poate sa fie asa, zau; dar nu cumva n-a fost bine cd am admis asta?

MENON Totusi adineauri ni se parea c-a fost bine.

SOCRATE Vezi insa ca nu numai adineauri trebuie sa ni se pard ca am avut dreptate, ci si
acum §i mai tirziu, daca ceea ce am spus sta intr-adevar in picioare.

MENON Cum asa? Ce ai in vedere de nu-ti mai pla- d ce ce am spus si pui la indoiala faptul
ca virtutea ar fi stiinta?

SOCRATE Am sa-ti spun, Menon. Ca virtutea, daca e stiinta, poate fi invatata de la altul, asta

nu pun la
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indoiala; gindeste-te insd dacd nu cumva am dreptate sd ma indoiesc ca e stiinta. Sa te intreb
ceva: dacd un lucru oarecare, nu numai virtutea, poate fi invatat de la altul, nu Inseamna oare
ca pentru acel lucru trebuie sa existe profesori si elevi?e =~ MENON Asa cred.

SOCRATE Si, dimpotriva, un lucru pentru care nu exista nici profesori, nici elevi, nu-i asa ca
sintem indreptatiti sa presupunem ca nu poate fi invatat de la altul?

MENON Si asta-i adevarat; dar nu exista, dupa tine, profesori de virtute?

SOCRATE Eu, in orice caz, desi ma straduiesc in fel si chip sa dau de ei, nu reusesc. Si totusi
ii caut cu ajutorul multor oameni, $i mai ales cu ajutorul celor pe care 1i socotesc cei mai
priceputi in aceasta privintd. Si uite tocmai la timp s-a asezat acum 1inga noi Anytos: hai sa-1
ludm partas la cdutarea noastrd. Ar 90 a fi un lucru foarte nimerit: Anytos e fiul unui om
inainte de toate bogat si priceput, Anthemion, care n-a ajuns bogat dintr-o intimplare, nici nu



si-a capatat avutul de la cineva, ca Ismenias din Teba, care a primit nu demult comorile lui
Policrate, ci si-a adunat averea prin propria lui iscusinta si stradanie; pe 1inga asta, nu poate fi
socotit un cetatean trufas, ingimfat si ne-b suferit, ci un om la locul sau si bine crescut; in sfir-
sit, el I-a crescut si instruit bine pe fiul sau, dupa cum socoteste poporul Atenei: doar e ales in
cele mai inalte magistraturi. Aldturi de asemenea oameni e bine sd cautdm daca existd sau nu
profesori de virtute si cine sint aceia.

Anytos, hai cauta si tu impreuna cu noi, cu mine si cu oaspetele tdu Menon, raspuns la
intrebarea noastra: cine ar putea fi profesori de virtute? Gindeste-te asa: daca am vrea ca
Menon sa ajunga un medic bun, la ce profesori l-am trimite? Nu-i asa cd I-am trimite c la niste

medici?
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ANYTOS Desigur.

SOCRATE Iar daca am vrea ca el sa ajunga un cizmar bun, nu-i asa ca l-am trimite la niste
cizmari?

ANYTOS Ba da.

SOCRATE Si asa mai departe, nu?

ANYTOS Desigur.

SOCRATE Spune-mi acum incad un lucru. Noi zicem cd, daca am vrea ca Menon sa ajunga
medic, am proceda bine trimitindu-1 la niste medici: cind spunem asa, nu spunem oare ca ar fi
cuminte sa-l trimitem d la acei oameni care practica mestesugul, mai degraba decit la cei care
nu-l practica, la cei care cer sa fie platiti pentru asta §i se aratd gata sd invete meseria pe
oricine doreste? Nu-i asa ca bine am face daca, trimitindu-1, am tine seama de aceste lucruri?
ANYTOS Ba da.

SOCRATE Si nu este la fel si cu toate celelalte? De pilda cu arta de a cinta la flaut: cind vrem
sd-1 facem pe cineva flautist este 0 mare nesdbuinta ca, in loc e sa-1 trimitem la cei care isi 1au
obligatia sa-1 invete mestesugul si cer plata pentru asta, sd le dam altora bataie de cap, oameni
care nici nu pretind cd sint profesori, nici nu au vreun elev care sa invete de la ei ceea ce
asteptdm noi sa Invete omul nostru; nu ti se pare un lucru fara cap?

ANYTOS Ba zau ca mi se pare pe deasupra si o dovada de neghiobie.

SOCRATE De minune. inseamna ca acum ne putem 9i i sfatui impreunad, tu si cu mine, cu
privire la oaspetele tau aici de fatd, Menon. De mult imi spune el mie, Anytos, ca tinjeste dupa
priceperea si dupa virtutea datorita carora oamenii isi conduc cu iscusinta gospodariile si
cetatile, 151 Tngrijesc parintii §i stiu sa-1 primeasca pe concetateni si pe strdini $i sd-si ia ra-
mas-bun de la ei intr-un chip vrednic de un om de-savirsit. Gindeste-te deci la cine ar fi bine

sa-1 trimitem ca sa deprinda aceasta virtute. Nu-i oare evident, din b
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ce spuneam adineauri, ca trebuie sa-1 trimitem la acei oameni care se declara profesori de
virtute, gata si in stare sa invete pe orice grec vrea asta de la ei, in schimbul unei sume de bani
pe care ei au fixat-o si o Incaseaza?

ANYTOS Si cine sint oamenii acestia, Socrate?

SOCRATE Stii si tu prea bine ca sint cei pe care lumea 1i numeste sofisti.

ANYTOS Pentru numele lui Heracles, Socrate, nu mai rosti vorba asta. Fie ca nici o ruda, nici
un prieten de-al meu, atenian sau strdin, sa nu se lase pi-na-ntr-atit cuprins de nebunie incit sa
se nenoroceasca ducindu-se la sofisti, fiindca e limpede ca ei sint o nenorocire si 0 pacoste
pentru cei care ii frecventeaza.

SOCRATE Cum adica, Anytos? Oare, printre toti cei care pretind ca stiu sa faca un lucru util,
ei singuri se deosebesc atit de mult de ceilalti, Incit nu numai ca nu Imbunatatesc, ca ceilalti,
materia care le-a fost incredintata, ci, dimpotriva, o distrug? $i pentru asta socotesc ei cd pot
cere bani in vazul tuturor? Eu unul nu pot sa te cred. Doar stiu ca Protagoras singur a strins ca



sofist mai multi bani decit Fidias, autorul unor lucrari pe care toti le admira, si decit alti zece
sculptori la un loc. Iartd-ma, dar spui ceva de necrezut: vasazica daca cei care dreg
incéltaminte veche sau cirpesc haine ar da inapoi incéltdmintea sau hainele in stare mai
proasta decit le-au primit, n-ar trebui nici treizeci de zile ca lumea sa-si dea seama ce fac si ar
ramine muritori de foame, iar Protagoras a izbutit, timp de mai bine de patruzeci de ani si in
vazul intregii Grecii, sa-si strice elevii si sa-i trimita de la el mai rai decit venisera! A murit
pare-mi-se catre saptezeci de ani, dupa ce si-a exercitat meseria vreme de patruzeci de ani. Si
in tot acest timp, pind in ziua de azi, el s-a bucurat neincetat de cea mai mare pretuire. $i
Protagoras nu-i singurul, mai sint multi altii,
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unii mai vechi decit el, altii care traiesc acum. Ce vom 92 a spune: i-au ingelat si i-au
nenorocit, cum zici tu, pe tineri, cu buna stiinta, sau au facut-o fara sa-si dea seama? Putem
sd-1 credem atit de nebuni pe niste oameni socotiti de unii drept cei mai intelepti dintre toti?
ANYTOS O, Socrate, sint departe de a fi nebuni. Nebuni, i inca cum, sint tinerii care-i
platesc si mai ales parintii care-i dau pe mina lor. Dar nebunia cea mai mare e a cetdtilor care-i
primesc, cind s-ar cddea sd izgoneasca pe oricine se apuca de asa ceva, fie el b strdin sau
cetatean.

SOCRATE Dar, Anytos, ai avut de suferit de pe urma vreunui sofist sau de ce esti atit de
pornit impotriva lor?

ANYTOS Mi-e martor Zeus ca n-am avut de-a face niciodata cu nici unul, i nici nu i-as
ingadui vreunuia dintre ai mei.

SOCRATE Prin urmare, n-ai stat deloc de vorba cu vreunul dintre ei?

ANYTOS Nu, si nici n-ag vrea. c

SOCRATE Atunci cum poti sa stii, uimitorul meu prieten, daca invatitura lor are ceva bun in
ea sau daci este rea, de vreme ce habar nu ai de ea?

ANYTOS Foarte usor: stiu eu bine ce soi de oameni sint, indiferent daca am stat sau nu cu ei
de vorba.

SOCRATE De buna seama, Anytos, esti ghicitor, fiindca altfel, din cite spui chiar tu, nu vad
cum i-ai putea cunoagte. De altfel noi nu ne-ntrebam cine sint oamenii care ar putea face din
Menon un netrebnic d daca l-ar avea elev; sa zicem, daca vrei tu, ca astia sint sofistii. Tu insa
spune-mi mie si lamureste-1 bine pe acest prieten al familiei tale, ca sa-i faci un bine, la cine
sa se ducd, in cetatea asta mare, ca sd-1 invete cum sa se distinga in felul de virtute despre care
ti-am vorbit eu adineauri.

ANYTOS Dar de ce nu faci tu asta?
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SOCRATE Eu i-am numit pe cei pe care-i socoteam

profesori de virtute, dar, din cite zici tu, se pare ca ra-am

e ingelat cu totul si poate ai dreptate. Acum e rindul

tau sa-i spui la care dintre atenieni sa mearga; spune

un nume, oricare vrei tu.

ANYTOS De ce trebuie sa spunem neaparat un nume? in Atena, primul om de bine care i-ar
iesi 1n cale il poate face mai bun decit I-ar face sofistii, bineinteles daca el i-ar urma sfaturile.
SOCRATE Dar oamenii astia de bine au ajuns asa de la sine si, fard sa fi Tnvatat nimic de la
nimeni, sint 93 a ei totusi in stare sa-i invete pe altii lucruri pe care ei nu le-au Invatat?
ANYTOS Eu socotesc ca si ei au invatat de la inaintasii lor, care erau tot oameni de bine; sau
tu te Indoiesti ca au existat n cetatea asta multi oameni virtuosi?

SOCRATE Sint convins, Anytos, cd la noi existd multi oameni cu virtuti politice §i ca au
existat inca si mai multi decit existd acum; insa au fost ei oare buni si ca profesori de virtute?
Doar asta e problema pe care o discutam. intrebarea pe care ne-o tot pu-b nem este nu daca



existd sau nu aici oameni virtuosi, nici daca au existat odinioara, ci daca virtutea poate fi
invatatd de la altul. Punindu-ne aceasta intrebare, ne intrebam dacd oamenii virtuosi, de acum
si de odinioard, au stiut sa transmita si altora virtutea lor sau daca ea nu poate fi nici transmisa
unui alt om, nici preluata de la altul. Acesta e lucrul pe care-l cautim noi, de o buna bucata de
vreme, Menon si cu ¢ mine. Ca sa-1 gasim, ia spune-mi, raminind la felul tdu de a gindi:
recunosti ca Temistocle a fost un om virtuos, nu-i asa?

ANYTOS Desigur, si inca unul dintre cei mai virtuosi.

SOCRATE Prin urmare, daca cineva poate transmite ca profesor propria lui virtute, el trebuie

sa fi fost si un bun profesor, nu?
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ANYTOS Cred ca da, numai sa fi vrut.

SOCRATE Dar crezi cd el n-ar fi vrut ca si altii sa ajunga oameni de bine, si mai ales propriul
sau fiu? Sau crezi ca dinadins nu i-a transmis calitatile prin d care el insusi se deosebea, ca sa
nu ajunga la fel cu el? N-ai auzit cd Temistocle I-a invétat pe fiul sau Cleo-phantos sa fie un
bun calaret? Se tinea drept in sa, arunca sulita drept si facea tot felul de alte minunatii. Prin
grija lui Temistocle el invatase sd facd cu iscusintd toate acestea, atit cit se poate invata de la
niste profesori buni. N-ai auzit asta de la oamenii mai in virsta?

ANYTOS Ba da.

SOCRATE inseamna cd nimeni nu l-ar fi putut invinui pe fiul lui Temistocle ca are o fire
neinzestrata, e

ANYTOS Nu cred c-ar fi putut-o face.

SOCRATE Atunci cum ramine cu intrebarea asta: ai auzit tu vreodata pe vreun om, tinar sau
batrin, spunind ca fiul lui Temistocle, Cleophantos, ar fi avut calitatile tatalui sau?

ANYTOS Nu, n-am auzit.

SOCRATE Trebuie atunci sa credem ca Temistocle a vrut sa-1 invete pe fiul sdu doar calaria,
iar in privinta calitatilor pe care le avea el insusi, n-a vrut sd-1 faca cu nimic mai bun decit cei
de seama sa, cu toate ca virtutea poate fi transmisa prin invatatura?

ANYTOS Zau cd nu-mi prea vine sa cred.

SOCRATE Si totusi recunosti si tu cd Temistocle este printre cei mai buni profesori de virtute
ai trecutului. Dar hai sa ne gindim la altul, sd zicem la Aristide, fiul lui Lysimachos; sau poate
nu esti si tu 94 a de parere ca a fost un om virtuos?

ANYTOS Ba sint, cum sa nu fiu?

SOCRATE §i el i-a dat fiului sdu Lysimachos cea mai buna invatatura care se poate da la
Atena, atit cit std in puterea unor profesori, nu-i asa, dar ti se pare oare ca a facut din el un om

cit de cit mai bun?
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Doar il cunosti si stii cum este. Sau, daca vrei, sa-1 luam pe Pericle, un om care-i depasea cu
mult in Tn-b telepciune pe toti; stii ca el a avut doi fii, pe Paralos si pe Xantippos, nu?
ANYTOS Stiu.

SOCRATE Cum stii si tu, pe acesti fii i-a invatat sa fie cei mai buni céldreti din Atena si i-a
mai invatat sa fie cei mai buni la muzica, la lupte si la toate cite cer o pricepere anume; dar
oameni virtuosi crezi ca n-a vrut sa-i faca? Eu cred c-a vrut, dar ma tem ca acest lucru nici o
invatatura nu-l poate da. Si, ca sa nu-ti inchipui ca 1n aceasta neputinta se afla doar citiva sau
doar atenieni de rind, gindeste-te ca si ¢ Tucidide a avut doi fii, pe Melesias si pe Stephanos.
Pe acestia i-a invatat, printre altele, sa stie sa lupte in palestra si ei au ajuns cei mai buni
luptatori din cetate. Pe unul il ddduse in grija lui Xanthias, pe celalalt in a lui Eudoros;
amindoi treceau drept cei mai buni profesori de lupte de pe atunci. Nu-i asa ca-ti amintesti?
ANYTOS Da, mi-aduc aminte ¢ am auzit.

SOCRATE Dar daca Tucidide le-a dat copiilor sdi o d invatatura care cerea cheltuiala, nu-i



oare limpede ca i-ar fi Invatat el insusi sd fie oameni virtuosi, fara sa-1 coste nimic, daca un
asemenea lucru putea fi Invatat? Era Tucidide un om oarecare? Nu avea el o multime de
prieteni printre atenieni §i printre aliati? Doar era dintr-o familie cu vaza si avea multa trecere
la Atena si in restul Greciei, asa incit, daca virtutea s-ar putea invata, ar fi gasit, printre
localnici sau printre strdini, un om care sd-i faca virtuosi pe fiii lui, admitind, e ca lui nu-i
lasau ragaz treburile cetdtii. De aceea, prietene Anytos, tare ma tem ca virtutea nu poate fi in-
vatata.

ANYTOS Socrate, cred ca nu stai mult pe ginduri sa-i vorbesti pe oameni de rau. Eu ti-as da

un sfat,
MENON
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dacd vrei sd ma asculti: pazeste-te. Poate si-n alte cetati e usor sa le faci oamenilor fie rau, fie
bine, dar 95 a la Atena e sigur asa. Cred ca stii si tu.

SOCRATE Menon, mi se pare ca Anytos s-a suparat. $1 nu ma mir: intii pentru ca isi
inchipuie cd eu i-am defdimat pe acei oameni si, in al doilea rind, pentru ca se crede unul
dintre ei. Daca o afla vreodatd ce-nseam-na intr-adevar sa ponegresti pe cineva, 1i va trece su-
pararea; acum insa nu stie. Raspunde-mi tu: nu-i aga ca exista si la voi oameni de bine?
MENON Desigur.

SOCRATE Spune-mi atunci, vor ei sa se ofere ca pro- b fesori pentru cei tineri §i recunosc ei
ca sint profesori de virtute §i ca virtutea poate fi invatata?

MENON Nici pomeneald, Socrate: c¢ind 1i auzi spu-nind ca virtutea se poate invata si cind ca
nu se poate.

SOCRATE 1i putem noi socoti profesori de virtute cind ei nu stiu sa spuna nici atita lucru?
MENON Ma tem ca nu, Socrate.

SOCRATE Dar sofistii acestia care, singurii, pretind ca sint profesori de virtute crezi ca sint
intr -adevar? ¢

MENON Socrate, pe mine mai ales asta md minuneaza la Gorgias cd nu-1 auzi o data
promitind una ca asta, ba isi si bate joc de ceilalti cind 1i aude ca@ promit; tot ce crede el este ca
pe oameni trebuie sa-i inveti cum sa vorbeasca bine.

SOCRATE Atunci nici tu nu crezi ca sofistii sint profesori de virtute?

MENON Nu stiu ce sa zic, Socrate. Am sentimente tot atit de impartite ca si ceilalti: uneori
cred ca sint, alteori ca nu.

SOCRATE Sa stii ca nu numai tu si cu oamenii po- d litici credeti in privinta asta cind una,
cind alta. La fel face si poetul Theognis, nu stiai?

MENON 1in ce poezii?

SOCRATE 1n elegii, cind spune
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Bea si maninca cu ei si-apoi tot printre ei te asaza, Fa-le pe plac tuturor celor cu-ntinse puteri Doar
de la vrednici inveti vrednicia, iar dacad te-amesteci e Cu ticalosii iti pierzi mintea i citd o ai’”.
iti dai seama ca 1n aceste versuri el vorbeste de virtute ca de un lucru care se poate invata?
MENON Asa se pare.

SOCRATE Dar in alt loc, schimbindu-si putin gindul:

De s-ar putea fauri si sadi intr-un om bunul cuget, spune el, pare-mi-se,

Multe si mari avutii si-ar dobindi negresit ,

Oamenii in stare sd facd una ca asta;

Si:

Dintr-un parinte cinstit nu s-ar mai naste atunci 96 a Fiu, vreun netrebnic — de vreme ce-ar
prinde doar pilde-ntelepte. Dar n-ai sa-ndrepti pe cel rau cu-nvatdatura nicicind.”

intelegi ca, despre aceleasi lucruri, el face afirmatii care se bat cap in cap?

MENON E limpede ca e asa.

SOCRATE Asa stind lucrurile, mai poti cita vreun domeniu in care, pe cei care se proclama



profesori, lumea nu numai ca nu-i recunoaste ca profesori in stare b sa-i invete pe altii, ci
chiar socoteste ca habar nu au ei insisi de lucrurile pe care le predau, ba chiar ca tocmai in
privinta acestor lucruri sint niste netrebnici, iar, pe de altd parte, cei care sint recunoscuti ca
oameni de bine sustin cind ca e cu putinta sa-i inveti pe altii lucrurile astea, cind ca nu? Ai

putea tu afirma

2 Theognis, 33 sqq.; traducere de Simina Noica (4ntologie liricd greaca. Editura Univers, Bucuresti, 1970, pp. 32-33).
3 Idem, 435 sqq. (op. cit., p. 40).
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ca sint cu adevarat profesori de indiferent ce niste oameni cu idei atit de confuze?

MENON Zau ca nu.

SOCRATE Atunci, daca nu sint profesori de virtute nici sofistii, nici oamenii de bine, nu e
oare limpede ca asemenea profesori nu exista?

MENON Asa-mi vine a crede.

SOCRATE Dar daca nu exista profesori, nu exista c nici elevi, nu?

MENON Cred ca ai dreptate.

SOCRATE Dar am cazut de acord ca un lucru pentru care nu exista profesori, nici elevi, nu
poate fi invatat, nu-i asa?

MENON fintr -adevar.

SOCRATE Iar profesori de virtute nu sint de gasit, pe cit se pare, nu?

MENON intocmai.

SOCRATE Iar daca nu exista astfel de profesori, nu-i asa ca nu exista nici elevi?

MENON E limpede ca nu.

SOCRATE Ar insemna atunci ca virtutea nu poate fi invatata, nu?

MENON Asa se pare, daca n-am gresit noi in cauta- d rile noastre. Astfel ca ma si intreb,
Socrate, daca existd cu adevarat oameni de bine ori, admitind ca existd, in ce chip pot ei
ajunge asa?

SOCRATE Tare ma tem, Menon, ca sintem niste nepriceputi, si tu si eu, si ca n-am invatat
destul, tu de la Gorgias, iar eu de la Prodicos. Asadar, inainte de toate trebuie sa vedem noi
ingine §i sa cautam pe cineva e care, intr-un chip sau altul, sa ne faca mai buni. Spun asta
gindindu-ma la cautarile noastre de adineauri, cind am uitat, ca niste caraghiosi, cd oamenii
pot izbuti foarte bine in ce fac si altfel decit calauziti de stiintd. De bund seama pe aceasta cale

ne scapd noud felul in care oamenii ajung oameni de bine.
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MENON Nu mi-e prea limpede ce vrei sd spui, So-

crate.

SOCRATE Iata gindul meu: oamenii buni sint 97 a neaparat si utili; pe buna dreptate am cazut
de acord ca lucrurile nu pot sta altfel, nu-i asa? MENON Ba da.

SOCRATE Si eram cu totul de acord si ca ei vor fi utili daca vor conduce bine treburile
noastre? MENON Da.

SOCRATE Dar ca nu e in stare sa le conduca bine decit un om calauzit de ratiune, iatd un
lucru asupra céruia poate am gresit cazind de acord. MENON Cum asta?

SOCRATE Am sa-ti explic. Sa presupunem ca un om care, cunoscind drumul spre Larissa
bunaoara, ajunge la tel si 1i calauzeste si pe altii pina acolo: crezi ca putem spune despre el ca
i-a calauzit bine?

MENON Desigur.

b SOCRATE Dar daca un om face acelasi lucru fara sa fi mers vreodata acolo si fara sa
stie drumul, ci printr-o presupunere corecta, nu vom putea spune si despre el ca i-a calauzit
bine? MENON De buna seama.

SOCRATE §i cita vreme presupunerea unuia si stiinta celuilalt sint deopotriva de adevarate,
nu va fi omul acesta un conducator la fel de bun ca si cel care stie, cu toate ca el doar



presupune si nu stie? MENON Ba la fel de bun.

SOCRATE Prin urmare, pentru buna indeplinire a unei actiuni, presupunerea adevaratd nu e
cu nimic mai prejos decit cunoasterea rationald. Tocmai acesta ¢ e lucrul de care nu tineam
seamad adineauri, cind, intrebindu-ne care este natura virtutii, spuneam ca pentru a actiona asa
cum trebuie, ratiunea este singura calauza; dar, iata, mai era si presupunerea adevarata.

MENON Asa se pare.
MENON
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SOCRATE Presupunerea corecta este, asadar, la fel de utila ca stiinta.

MENON Cu deosebirea, Socrate, ca cel care detine stiinta izbuteste intotdeauna, citd vreme
cel care are doar presupunerea corecta uneori izbuteste, alteori nu.

SOCRATE Cum anume? Cel care presupune intotdeauna corect nu izbuteste intotdeauna, atita
vreme cit presupunerea lui va ramine corecta?

MENON Mi se pare ca n-are cum fi altfel; astfel incit, daca asa stau lucrurile, ma intreb cu
mirare, Socrate, d cu ce e mai de pret stiinta decit parerea corecta si de ce le mai deosebim
una de alta.

SOCRATE §i stii de unde vine mirarea ta sau vrei sa-ti spun eu?

MENON Spune-mi tu, bineinteles.

SOCRATE Din faptul ca n-ai privit mai cu luare-a-minte statuile facute de Dedal; dar poate ca
nici nu exista pe la voi.

MENON De ce vorbesti de statuile lui Dedal?

SOCRATE Fiindca si ele, dacd nu sint legate, o iau la fuga si se fac nevazute, iar daca sint
legate, ramin pe loc.

MENON Si ce-i cu asta? e

SOCRATE Sa stapinesti o astfel de statuie, atunci cind nu-i legata, nu e cine stie ce: e ca si
cum ai fi std-pinul unui sclav fugar, care nu ramine la tine. Legatd insa, ea e de mare pret, caci
tare sint frumoase lucrarile acestea. in legatura cu ce iti spun toate astea? in legatura cu
presupunerile adevarate. Doar si presupunerile adevarate, citd vreme ramin pe loc, sint o 98 a
treabd buna si aduc numai foloase. De obicei insa, ele nu vor sd ramina mult timp pe loc, ci o
1au la fuga din sufletul omului, asa Incit nu au cine stie ce valoare pind nu sint legate printr-o
cintdrire a cauzelor. Si tocmai asta este, prietene Menon, reamintirea, in sensul asupra caruia

am cazut de acord mai inainte. Dupa ce sint legate, aceste presupuneri devin cunos-
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tinte rationale si ca atare statornice. Si de aceea este mai de pret stiinta decit presupunerea
corecta: spre deosebire de presupunerea corecta, stiinta este inlantuita locului.

MENON Socrate, zau e ceva in ce zici tu. b SOCRATE Numai ca eu insumi nu vorbesc acum
ca un om care stie, ci fac doar o presupunere. Dar ca presupunerea corecta si stiinta sint
lucruri distincte, asta nu mi se pare deloc o simpla presupunere. intr-adevar, dacd m-as
incumeta sa recunosc ca stiu ceva, acesta ar fi unul dintre putinele lucruri pe care as re-
cunoaste ca le stiu.

MENON Pe buna dreptate, Socrate.

SOCRATE Dar stai o clipa. Nu e oare tot atit de adevarat ca presupunerea corecta, atunci cind
ne cdlduzeste, duce la bun sfirsit orice actiune tot atit de bine ca stiinta?

MENON Si in asta mi se pare ca ai dreptate, ¢ SOCRATE inseamna ca presupunerea
corecta nu este cu nimic mai prejos decit stiinta, nici mai putin utild in privinta actiunii, si ca
omul care o detine nu e inferior celui care detine stiinta.

MENON intr-adevar.

SOCRATE Or, noi am cazut de acord ca omul bun este util.

MENON Da.

SOCRATE Atunci, de vreme ce oamenii pot ajunge, daca ajung Intr-adevar, buni si folositori



cetatilor nu numai datorita stiintei, ci si datoritd presupunerii coci recte si de vreme ce cu nici
una, nici cu stiinta, nici cu presupunerea adevaratd, nu se afla inzestrati de natura... sau poate
tu crezi ca sint inzestrati cu vreuna dintre cele doua?

MENON Nu, nu cred.

SOCRATE Atunci, daca ele nu exista in oameni de la natura, nici oamenii buni nu au cum fi
buni de la natura.

MENON
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MENON Nu, desigur.

SOCRATE Vazind, asadar, ca oamenii buni nu sint buni de la natura, ne-am intrebat in
continuare daca virtutea se poate invéta.

MENON Da.

SOCRATE S$i am socotit, nu-i aga, ca virtutea se poate invata daca ea este cunoastere
rationala.

MENON Da.

SOCRATE Iar daca virtutea se poate invata, am considerat ca ea este cunoastere rationala, nu?
MENON Desigur.

SOCRATE Iar virtutea se poate invata daca existd, e pentru ea, profesori, si dacd nu exista, nu
se poate, nu?

MENON intocmai.

SOCRATE Dar n-am cazut noi de acord ca nu exista astfel de profesori?

MENON Ba chiar asa.

SOCRATE §i de aceea am recunoscut cd virtutea nici nu se poate invata, nici nu este
cunoastere rationala.

MENON Desigur.

SOCRATE Dar recunoastem totusi ca ea este un lucru bun?

MENON Da.

SOCRATE Si ca util si bun este lucrul care ne calauzeste asa cum trebuie?

MENON Desigur.

SOCRATE Pe de alta parte am convenit ca ne calau- 99 a zesc asa cum trebuie numai aceste
doua lucruri, presupunerea adevarata si stiinta; numai omul care le are se calauzeste asa cum
trebuie. Caci lucrurile care izbutesc datoritd vreunei intimplari sint straine de indrumarea
omului; cind e vorba de cele pe care le indruma spre bine omul, nu existd decit aceste doua
calauze, presupunerea adevarata si stiinta.

MENON Asa mi se pare si mie.
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SOCRATE Atunci, de vreme ce virtutea nu se poate Invata, nu mai putem sustine nici cd ea ar
aparea datorita stiintei.

MENON E limpede ca nu.

b SOCRATE Asadar, dintre cele doua lucruri care sint bune si utile, unul este scos din cauza:
stiinta nu poate fi calauza activitatii politice.

MENON Asa cred si eu.

SOCRATE Atunci nici Temistocle si cei ca el, nici ceilalti de care vorbea adineauri Anytos al
nostru nu au condus cetdtile in virtutea vreunei cunoasteri anume sau fiind niste cunoscatori,
de aceea nici n-au fost in stare sd le transmita altora calitatile lor, fiindca ei insisi nu le
dobindisera prin stiinta.

MENON Se pare ca ai dreptate, Socrate.

SOCRATE Asadar, daca virtutea nu se intemeiaza pe stiinta, ramine, ca temei, numai
presupunerea buna, ¢ nu-i asa? Cu ajutorul ei cirmuiesc bine cetdtile oamenii politici, fara sa
se deosebeasca cu nimic, in ce priveste stiinta, de prezicatori si de proroci; doar si acestia,



cind sint inspirati de divinitate, spun foarte multe lucruri adevarate, de stiut insa nu stiu,
despre lucrurile pe care le spun, nimic.

MENON Tare ma tem ca asa e.

SOCRATE Atunci nu-i asa ca e drept, Menon, sa-i numim inspirati pe oamenii care, desi fara
intelegerea lucrurilor, izbutesc, din tot ce fac si spun, sd dobin-deasca adesea succese
insemnate?

MENON Desigur.

d SOCRATE Pe buna dreptate ii putem numi inspirati si pe prezicatorii si prorocii de care
tocmai vorbeam, precum si pe toti poetii; iar despre oamenii politici putem spune, mai mult
decit despre oricare altii, cd sint inspirati §i stapiniti de divinitate, fiindca divin este suflul care
ii cuprinde ori de cite ori, prin vorba lor, indeplinesc cu succes, si nu arareori, lucruri Insem-

nate, fara sa stie nimic din tot ce spun.
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MENON Desigur.

SOCRATE §i femeile, Menon, 1i numesc pe oamenii de bine divini. [ar spartanii, cind fac
elogiul unui om de bine, zic ,,omul acesta e divin".

MENON §$i cred ca spun asa pe drept cuvint, So- e erate. Doar cd pe Anytos al nostru poate il
supara ce spui.

SOCRATE Nu-i nimic. Cu el o sa mai stam de vorba si alta data, Menon. Acum insa, daca in
intreaga noastra discutie intrebdrile si raspunsurile au fost corecte, noi putem spune ca virtutea
nu exista nici de la naturd, nici datorita Invataturii, ci ca apare, la cei la care apare, fara
legatura cu puterea lor de intelegere, ca 100 a un dar divin, doar daca nu cumva ar exista,
printre oamenii politici, vreunul in stare sd formeze alt om politic. Daca s-ar gasi unul ca
acesta, s-ar putea spune despre el ca este printre vii ceea ce spune Homer ca este Tiresias
printre morti, atunci cind spune ca intre cei din Hades, el singur are cugetul intreg, pe cind
ceilalti sint ,,umbre ratacind ici-colo"*. La fel si aici un asemenea om ar fi, in privinta virtutii,
ca un obiect real comparat cu niste umbre.

MENON Mi se pare ca ai toata dreptatea, Socrate. b

SOCRATE Asadar, din rationamentul acesta reiese in mod limpede, Menon, ca virtutea apare,
la cei la care apare, ca un dar divin; o certitudine in privinta ei nu vom avea insd decit atunci
cind, inainte de a incerca sa aflam in ce chip apare virtutea la oameni, vom cauta sa
descoperim ce este virtutea in sine.

Acum e 1nsd vremea sd md duc in altd parte, iar tu Incearca sa-1 transmiti convingerile tale si
lui Anytos acesta, gazda ta, ca sd-1 mai imbunezi; daca ai sa c izbutesti, sa stii ca le vei face si
atenienilor un bine.

* Homer, Odiseea, X, 494.

BANCHETUL §

APOLODOR SI UN GRUP DE PRIETENI AI SAI

172 a APOLODOR Cred ca sint in masura sa raspund cum trebuie intrebarilor voastre, am
avut chiar de curind prilejul sa-mi amintesc totul intr-adevar, iata ce mi s-a in-amplat mai
deundazi Pe cind urcam inspre oras, plecat din Faleron, de-acasa de la mine, m-am auzit
strigat din urma, cu ton glumet, de un prieten al meu, unul pe nume Glaucon, care ma
recunoscuse de departe:

172 b GLAUCON Hei tu de colo, cetatene Apolodor din Faleron, nu ai de gind sa ma
astepti?

M-am oprit si-am asteptat sa ma ajunga din urma. GLAUCON inchipuieste-tl Apolodor,
tocmai te cautam, voiam negresit sa aflu de la tine, in amanunt, tot ce s-a petrecut la
intilnirea dintre Agaton, Socrate, Alci-biade §i citi vor mai fi fost la banchetul acela vestit §i
mai ales ce anume s-a spus atunci in cuvintarile despre iubire. E drept ca am aflat cite ceva
de la un altul, ca-ruia-i povestise Foinix al lui Filip, insa ceva prea lamurit n-afost in stare



sa-mi spund. Sustinea insa ca cele petrecute le cunosti mai bine tu, asa ca povesteste-mi:
Socrate e prietenul tau si nimeni nu este mai indreptatit decit tine sa-ifaca stiute spusele. Dar
mai intii as vrea sa aflu daca ai fost de fata la intrunirea aceea.

APOLODOR Tare ma tem ca nu a fost prea deslusit

172 ¢ povestitorul tau! Altfel cum ti-ai fi putut inchipui ca imprejurarea despre care ma

intrebi a avut loc cu atit de putind vreme in urma incit sa fi putut lua parte si eu la ea.
BANCHETUL
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GLAUCON Eu chiar asa credeam. APOLODOR De unde sipina unde, Glaucon? Nu stii ca
sint ani multi de cind Agaton nu mai locuieste in Atena §i ca, pe de alta parte, nu sint inca
nici trei ani de cind imi petrec eu vremea in preajma lui Socrate, straduindu-ma, zi de zi, sa
nu-mi scape nici o spusa ori fapta a sa? Pina atunci am ratacit de ici colo, la in- 173 a
timplare, cu amagirea cafac si eu vreun lucru de isprava, fiind insa, de fapt, omul cel mai
zadarnic din lume. Asa cum esti §i tu acum, crezind cad orice indeletnicire e mai de dorit decit
filozofia.

GLAUCON Hai nu ma mai oropsi mai bine spune-mi cind a avut loc intrunirea cu pricina.
APOLODOR A avut loc pe vremea cind noi eram copii in anul cind Agaton a iegit invingator
cu cea dintii tragedie a lui si a doua zi dupa ce, impreunda cu horeutii, a inchinat zeilor, drept
multumire, jertfa lui de biruinta.

GLAUCON Atunci tare demult, din cit se vede. Dar de povestit cine ti-a povestit, Socrate
insusi?

APOLODOR O, nu, nici gind! Altcineva, acelasi om care i-a povestit si lui Foinix, unul
Aristodem din dis- 173 b trictul Cidateneu, un omulet care umbla mereu descult. Fusese de
fata la acea intilnire ca unul ce il iubea pe Socrate mai infocat decit multi de pe vremea
aceea, daca nu ma insel De atunci incoace, l-am mai iscodit asupra unora dintre cele auzite
pe Socrate insugi care mi-a spus cd lucrurile s-au petrecut intocmai asa.

GLAUCON Atunci de ce sa nu-mi spui §i mie cum a fost? Drumul acesta pina la oras pare
facut anume pentru ca acei ce il strabat sa poata povesti si asculta.

Si asa, tot mergind, am vorbit despre toate cite-au fost atunci astfel ca, dupa cum am spus din
capul lo- 173 ¢ cullui sint bine pregatit in privinta asta. Si de vreme ce n-am incotro si trebuie
sa va povestesc si voud, hai s-ofac.
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De altfel, drept sa spun, de cite ori e vorba de filozofie, fie ca vorbitorul sint chiar eu, fie ca
doar ascult pe altul, in afara de folosul pe care cred ca-l dobindesc, simt o nemasurata
bucurie. in schimb, cind aud vor-bindu-se despre orice altceva si mai cu seama despre ce
vorbiti de obicei voi, oamenii bogati, oamenii de afaceri, ma cuprinde plictiseala si mi se face
mila de voi, prieteni ai mei, vazindu-va cum va inchipuiti, nimica de seamafacind, ca faceti
totusi ceva. Poate si voi, la rindul vostru, sinteti inclinati sa credeti despre mine ca sint

173 a un om de nimic, un amant. Ba chiar sinteti foarte convinsi de asta. Dar eu, la rindul
meu, cred despre voi acelasi lucru. Si ca nu doar mi se pare: stiu bine ca este intocmai aga.
PRIETENUL Esti pururi acelasi, Apolodor, mereu hulindu-te pe tine sau luindu-i in raspar
pe altii. Ba chiar ma bate gindul ca, dupa mintea ta, intreaga, chiar intreaga omenire e
facuta, incepind cu tine, din oameni fara rost: doar unul singur nu este asa, zici tu, Socrate.
Astfel ca nu stiu zau de unde ti-o fi venind porecla de Apolodor cel gingas cind, uite, vorba ti-
e mereu, ca §i acuma, necrutatoare §i cu tine, si cu altii, in afara de Socrate.

APOLODOR Si-atunci, iubite prieten, vazindu-ma gindind in acest fel despre noi toti, iti
pare, nu-i aga, cu totul limpede ca sint un biet nebun si ca bat cimpii! PRIETENUL Stai,
Apolodor, azi n-are nici un rost sa avem vrajba aceasta. Hai, indura-te,fa ce te-am rugat si
povesteste-ne.

APOLODOR Fie, iata care-aufost vorbirile rostite cu



174a acel prilej... Dar nu, mai bine sa va iau povestea, ca Aristodem, de la bun inceput si sa
incerc sd va povestesc, cu vorbele mele, tot ce-am aflat de la el.
imi spunea ca l-a intilnit pe Socrate proaspat imbdiat si incaltat cu sandale, lucru care nu i se

intimpla prea des, si l-a intrebat unde se duce de s-a facut asa de aratos.
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SOCRATE La masa la Agaton. leri, cind si-a sarbdtorit biruinta m-am ferit sd merg de teama
imbulzelii, am primit insa sa ma duc la el astazi. $i de aceea m-am facut frumos, ca sa ma duc
frumos la om frumos. Dar tu, ce zici, n-ai vrea sa vii i tu acolo, asa, 174 b fara sa fi fost
anume poftit?

ARISTODEM Cum zici tu.

SOCRATE Atunci vino cu mine! Facind noi asta, o sa dezmintim proverbul care zice ca ,,cei
buni se duc s1 nechemati la masa celor mai prejos de ei" si, schim-bindu-1 putin, o sa-1 facem
sd spuna: ,,cei buni se duc si nechemati la masa celor buni". Nu ca Homer, care nu doar
rastdlmaceste proverbul, ci chiar il injoseste: 174 ¢ dupa ce 1-a infatisat pe Agamemnon drept
un mare razboinic, iar pe Menelau ca pe un ,,lupttor fara vlaga", mai apoi, cind Agamemnon,
cu prilejul unui sacrificiu, pofteste lume la masa, iata-1 pe Menelau ca se duce nechemat la
ospat. Vedem, asadar, un om de mai putind seama mergind la sarbatoarea unuia mai presus
decit el.

ARISTODEM Bine, dar atunci ma tem cd eu ma potrivesc mai bine cu Homer decit cu tine,
eu, un om de rind, ducindu-ma fara sa fiu poftit la masa unui om deosebit. Asa ca, luindu-ma
si pe mine acolo, ia aminte ce-ai sa spui: eu unul n-am de gind sa ma infatisez ca 174 d
musafir nechemat, ci ca unul poftit de tine.

SOCRATE ,,inaintind impreuna pe drum", vom chib-zui ce-o sd spunem. Hai sd mergem.
Dupa ce-au vorbit asa, au plecat mai departe. Pe drum Socrate s-a adincit in gindurile lui i
a ramas in urma gi, cum Aristodem se oprise sa-l astepte, Socrate I-a rugat s-o ia inainte.
Cind a ajuns in dreptul casei lui Agaton, a gasit usa deschisa, iar ce s-a intimplat 174 e dupa
aceea este de-a dreptul hazliu. Dinlauntru i-a iegit indatd in intampinare un sclav care I-a dus

in sala unde
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se aflau comesenii, gata pregdtiti de ospat. De cum I-a vazut, Agaton i-a spus:

AGATON Aristodem, ai sosit tocmai la timp ca sa iei masa cu noi! lar dacd ai venit pentru altceva, las-
o pe altd datd, mai ales ca ieri te-am tot cautat, cu gind sa te poftesc, dar n-a fost chip sa dau de tine.
Dar cum de nu I-ai adus aici pe Socrate?

Aristodem s-a intors, sa-1 vada venind in urma sa, dar nu era nici urma de Socrate.

ARISTODEM Tocmai cu el venisem, poftit de el aici, la masa voastrd. 175a  AGATON S$i foarte
bine ai facut. Dar el, el unde e?

ARISTODEM Mergea in urma mea chiar pina adineauri. Ma mir i eu unde-ar putea sa fie.
AGATON Baiete! Hai, ce mai astepti, du-te repede sa-1 aduci pe Socrate. — Cit despre tine,
Aristodem, te rog sa te asezi linga Eriximah.

in timp ce sclavul il spala, ca sa se poata aseza la masa, un alt sclav sosi cu stirea:

SCLAVUL Socrate s-a retras sub porticul vecinilor i, oricit I-am chemat, nu vrea sa se clinteasca de
acolo.

AGATON Ia auzi, ciudat lucru. Hai, du-te din nou si sa nu te Intorci fara el!

175 b ARISTODEM Ba nu, lasati-1 in pace. Asa e obiceiul lui, citeodata, oriunde s-ar nimeri sa fie, se
opreste 1n loc si nu se mai misca de acolo. Din cite cred, o sa vind indatd. Nu-1 tulburati, lasati-1 in
pace.

AGATON Bine, daca asa zici tu, asa sa facem. lar voi, baieti, asterneti masa. Serviti-ne ce vreti, ceea
ce voi chiar si faceti cind nu sta cineva de capul vostru, cum nu stau eu niciodatd. Acuma, socotindu-

ne
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pe noi, pe mine si pe ceilalti, drept musafirii vostri, purtati-ne de grija in asa fel incit sa binemeritati
lauda noastra. 175 ¢

Dupad aceea au inceput sa manince, dar Socrate tot nu sosea. Agaton a incercat in citeva rinduri sa
trimitd dupa el, dar Aristodem s-a impotrivit. in sjirsit iata-l aparind si pe Socrate. Ca de obicei, nu
zabovise prea mult timp, totusi a ajuns cam pe lajumatatea mesei, iar Agaton, care se afla singur
intins pe ultimul pat, l-a in-timpinat astfel:

AGATON Pofteste, Socrate! intinde-te, te rog, lingd 175 d mine, pentru ca, asezat alaturi de inteleptul
care esti, sd ma impartasesc si eu din ideea care ti-a venit stind sub portic. Sint sigur ca ai facut o
descoperire si ca te-ai instapinit pe ea, altfel nu plecai tu de acolo.

SOCRATE [asezindu-se pe pat linga Agaton) Agaton, ce bine-ar fi daca intelepciunea ar fi de asa
fel incit sa curga dinspre plin spre gol! Stind noi alaturi, lucrurile s-ar petrece ca atunci cind apa dintr-
o cupa mai plina trece, de-a lungul unui fir de lina, intr-una 175 e mai goala. Daca asa ar fi si cu
intelepciunea, mult ag mai pretui cu sederea asta pe pat linga tine. Si sint convins cd m-as umple din
mintea ta de multa stiintd frumoasa; pentru ca a mea este fara indoiald de putina seama, dacé nu chiar
ca un vis de parelnica, in timp ce a ta, desi esti atit de tinar, e stralucitoare si harazita rodniciei, ea, care
atit de tare a stralucit alaltaieri 1n fata a peste treizeci de mii de eleni.

AGATON Ma cam iei peste picior, Socrate. in privinta asta, a stiintei noastre, a mea si a ta, ne vom
judeca noi temeinic putin mai tirziu, luindu-I drept judecator pe Dionisos. Acuma nsd, rogu-te,
indreap-ta-ti gindul catre ale mesei.

Dupa acest schimb de cuvinte si dupd ce s-a asezat 176 a si Socrate §i a mincat laolalta cu ceilalti, au

facut cu
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totii libatii, au inaltat un cintec in cinstea zeului si au indeplinit toate cele de cuviinta. Apoi
au trecut la bautura si Pausanias a luat cel dintii cuvintul:

PAUSANIAS Ei bine, dragi convivi, cum sa facem s-o ludm mai usurel cu bautura? Eu unul
va marturisesc cd simt capul tare greu dupd betia de aseara si as avea nevoie de-un ragaz. De
altfel cred ca nici mare parte dintre voi nu va simtiti mai bine, doar erati si voi de fata.

176 b Asa ca ginditi-va cum am putea sd bem mai cu masurda. ARISTOFAN Iata o idee buna,
Pausanias. Trebuie sd gasim mijlocul cel mai bun de a bea cu chibzuinta. Eu insumi ma numar
printre cei care aseara s-au cam scufundat.

ERIXIMAH [fiul lui Acumenos) Bine, aveti dreptate. Totusi mai este unul dintre voi de la care
as dori sa aflu citd vlaga la bautura mai are: de la Agaton. AGATON Sint si eu de tot rapus.
176c ERIXIMAH Ia te uita ce noroc pe noi! Vorbesc de mine, de Phaidros si de cei ca noi. Sa
va dati batuti de data asta pina si voi, cei mai tari la bautura! Noi ceilalti n-am fost niciodata
buni de mare lucru. Nu-1 pun la socoteala pe Socrate: el poate bea oricit de mult sau de putin,
asa ca va fi multumit cu orice hotarire am lua. Si acum pentru ca dintre cei de fata nici unul
nu-mi pare dornic sa bea mult, poate n-o sa va supdr prea tare spunindu-va ce este cu adevarat
betia: daca este ceva pe care practica medicald s mi-1 fi aratat

176 a limpede, atunci acesta este — ca betia e ddunatoare. Asa ca nici eu, atit cit atirna de
mine, n-as vrea sa beau peste masura, nici n-ag indemna pe nimeni la una ca asta, mai ales pe
cineva incd mahmur din ajun. PHAIDROS (din districtul Mirinus) Mai Incape vorba?! Eu

unul sint invatat sa-ti dau mereu ascultare, mai
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ales cind dai povete medicale. La fel sa facd acum, daca au minte, si toti ceilalti.

Auzind aceasta, au consimtit cu totii sa nu faca din intrunirea de atunci prilej pentru betie, ci
sd bea doar 176 e asa, cit ii place fiecaruia.

ERIXIMAH Bine. De vreme ce s-a luat hotdrirea aceasta, sa bea fiecare cit vrea, neingradit de
vreo rinduiald, va fac o noud propunere: ca pe flautista care tocmai a intrat s-o poftim sa plece
(n-are decit sa cinte pentru ea sau pentru femeile din casa, cum ii va fi voia), iar noi s ne
petrecem seara intre noi, stind de vorba. Ce anume, va rog: spuneti voi, daca primiti propune-
rea mea.



Toti s-au aratat bucurosi si totodata l-au rugat pe m a Eviximah sa propuna el despre ce
anume sd vorbeasca.

ERIXIMAH Am sa incep cu o parafraza dupa un vers din Melanippe a lui Euripide: ,,Nu e un
gind al meu', e gindul lui Phaidros." intr-adevir, Phaidros acesta al nostru nu pierde nici un
prilej de a-mi spune, raz-vratindu-se:

.Ascultd, Eriximah, nu ti se pare uimitor faptul ca poetii au alcatuit imnuri si proslaviri in
cinstea tuturor zeilor, in timp ce despre Eros, un zeu atit de vechi si de mare, nu s-a
invrednicit s scrie vreo lauda nici unul dintre multii $1 marii poeti care au fost? Mai mult,
daca iti intorci privirea la sofistii cei buni, nu ti se pare 177 b de asemenea lucru de mirare ca
scriu, in proza, elogiul lui Heracles si al altora, cum a facut atit de priceputul Prodicos? Totusi,
o proslavire a lui Heracles nu e un lucru chiar atit de uimitor, in schimb mi s-a

Melanippe, frg. 488.
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intimplat sa citesc o carte a unui sofist care cuprin-177 ¢ dea o minunata lauda a binefacerilor sarii. Si
mai poti gasi destule asemenea laude aduse unor lucruri la fel de insemnate. Pentru asa ceva s-a
cheltuit multa rivna, in timp ce nici un om nu s-a incumetat pina astazi sa-1 slaveasca pe Eros asa cum
se cuvine. Pina intr-atita este neluat in seama un atit de mare zeu!" Dupa parerea mea, Phaidros are
deplind dreptate. Astfel ca simt nevoia sa-i fac un dar si o placere, socotind totodata ca ar fi un lucru
potrivit cu prilejul acesta ca noi, cei de aici, sd-i aducem lui Eros cinstirea 177 d laudelor noastre. Vreti
sa facem asta? Cred cd ar ajunge, ca sd umplem seara. Haideti sd@ vorbim rind pe rind incepind de la
stinga spre dreapta, fiecare rostind cea mai frumoasa lauda a lui Eros de care este in stare, iar cel dintii
sd ia cuvintul Phaidros, care nu numai ca ocupa primul loc la masa, dar este i parintele subiectului.
SOCRATE Nimeni nu se va arata, Eriximah, impotriva propunerii tale, si cu atit mai putin eu, care
sustin mereu ca doar la atita ma pricep, la cele ale iubirii.

177 e Si cred cé nu vor avea nimic Tmpotriva nici Pausanias,

nici Aristofan, care se indeletniceste numai si numai cu Dionisos si cu Afrodita si nici vreun altul
dintre cei pe care-i vad acum aici. E drept ca noi, cei care ne aflam pe ultimele locuri, s-ar putea sa nu
mai avem mare lucru de spus, dar daca cei care vor vorbi inaintea noastra vor spune, si bine, tot ce e
de spus, noi vom fi pe deplin mulfumiti. Asadar, inceapa lauda Iui Eros, sub bune auspicii, Phaidros.
178 a Toti au incuviintat ce spusese Socrate §i si-au unit

indemnul cu al lui.

Aristodem nu si-a putut aminti intru totul ce anume a spus fiecare §i nici eu toate cite mi le-a povestit
el, ci doar pe cele mai de seama. lar dintre cuvintarile
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rostite vi le voi face cunoscute doar pe cele pe care le cred mai vrednice de amintire.

A inceput, dupa cum am spus ca se hotarise, Phaidros, vorbind cam asa:

PHAIDROS Eros e un mare zeu si vrednic, deopotri- 178 b va, de admiratia oamenilor si a zeilor, n
tot felul de privinte si nu in ultimul rind in cea a obirsiei sale. Este intr-adevar lucru de mare cinste sa
te numeri printre zeii cei mai vechi. lar dovada vechimii lui Eros este urmatoarea: el nu are parinti, ei
nu sint pomeniti de nimeni, fie el poet ori prozator. Dimpotriva, Hesiod afirma ca mai intli a prins
fiinta Haos.

Ceea cu pieptul intins, pe veci ...si dupd aceea §i fara clintire, Temelie a toate, Eros apoi...”

Pe Hesiod il incuviinteaza si Acusilau, care spune i78c cé acestea doua sint divinitatile care au aparut
dupa Haos: Geea si Eros. Iar Parmenide spune despre nasterea lui:

Primul zeu dintre tofi adus infiinta — a fost Eros’.

Vedeti dar cum toti spun acelasi lucru: ca Eros este unul dintre zeii cei mai vechi.

Dar pe lingé aceastd vechime a lui, el este pentru oameni pricind a celor mai mari binefaceri. Céci eu
unul nu stiu sa existe binefacere mai mare, pentru cineva la inceputul tineretii, decit un iubitor vrednic,
iar pentru iubitor un tinar vrednic de iubirea lui. Pe oamenii dornici sa trdiasca frumos trebuie sa-i
calauzeasca Intreaga viatd un gind, un gind pe care nici familia, nici rangul, nici averea, nici nimic
altceva nu-1 poate sadi

* Hesiod, Teogonia, 116 sqq.



’ Parmenide, frg. B 13.
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in suflet la fel de bine si de deplin ca iubirea. Dar oare 178 d ce gind, ma veti intreba. Acela care te
face sa te rusinezi de tot ce e urit si sd nazuiesti catre tot ce e frumos. Pentru ca fara aceste doua
simtaminte nici cetatea in intregul ei, nici fiecare om in parte nu pot duce la bun sfirsit nimic mare si
nimic frumos. Ginditi-va de pilda la un om indrégostit de cineva. Sa zicem ca omul acela savarseste
ceva urit. Sau ca indura o umilinta si, fricos, o Indura si tace. Omul acesta ar suferi, desigur, daca ar
afla de asta tatal sau, un prieten, oricine, dar nu atit cit ar suferi vazindu-se dat in vileag n ochii celui
pe care il iubeste. La fel si cel care este iubit: surprins asupra unei fapte urite, de nimeni nu i-ar mai
178 e fi rusine decit de iubitorii lui.

Uite, daca s-ar putea alcdtui o cetate sau o armata facutd numai si numai din iubitori si din iubitii lor,
nu s-ar putea inchipui o adunare de oameni mai bine rinduita decit a lor, pentru ¢, 1n chip firesc, ei s-
ar abtine de la orice fapte urite si s-ar intrece intre ei, fiecare incercind sa cistige pretuirea celorlalti.
lar, lup-

179 a tind alaturi, strins uniti, 0 mind de asemenea razboi-

nici ag zice ca ar fi in stare sa biruiascad omenirea Intreaga. intr-adevar, un iubitor care, in timpul luptei,
ar da Tnapoi sau ar fugi lepadindu-si armele ar indura mai usor sa-i vada injosirea oricine, numai
iubitul sdu nu. Decit aceastda umilinta, ar fi mai bucuros sa indure o mie de morti. Cit despre a-si parasi
iubitul in lupta sau a nu-i sari in ajutor cind l-ar vedea in primejdie, pina si omului celui mai las Eros {i
insufld un curaj 179 b care il asaza in rindul vitejilor. lar ¢cind Homer spune ¢a un zeu ,,1i trimite curaj"*
cite unui erou, el descrie tocmai ceea ce, ca pe un dar al propriei sale naturi, Eros le da iubitorilor.

4 Homer, Riada, X, 482; XV, 262.
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As spune mai mult: numai iubitorii sint hotériti s& moara pentru iubitii lor, si nu doar barbatii, ci chiar
si femeile. Vorbind unor greci, ajunge s-o invoc ca dovada pe Alcesta, fiica lui Pelias, singura care a
primit sd moara in locul barbatului ei. Admet avea si tatd, $i mama, amindoi in viatd, insa Alcesta,
iubindu-1, i-a 179 c intrecut atit de mult pe acestia prin daruirea ei, incit i-a facut sd apara drept niste
straini, legati numai cu numele de fiul lor. Iar fapta ei a aparut atit de frumoasa, si nu doar in ochii
oamenilor, ci si ai zeilor, incit acestia i-au facut un dar pe care nu l-au facut nici unuia dintre cei care
au savirsit fapte frumoase: ad-mirindu-i jertfa, au ingaduit ca sufletul ei sa se intoar- 179 d ca pe
pamint din tarimul lui Hades. Caci zeii Insisi pretuiesc mai mult decit orice dirzenia curajului iz-vorit
din iubire. Dimpotriva, pe Orfeu, fiul lui Oiagros, l-au lasat sa se Intoarca de pe celdlalt tarim cu
miinile goale: nu i-au dat-o pe sotia lui, pe care venise s-o ia de acolo, ci i-au aratat doar o naluca,
soco-tindu-1 ca pe un cintéret ce era. Slab de suflet, lipsit de curajul de a muri ca Alcesta din iubire, el
a cautat doar un viclesug prin care sa patrunda, inca 1n viatd fiind, pe tarimul lui Hades. De buna
seama de aceea l-au si pedepsit, facindu-1 sd-si gdseasca moartea sfigiat de niste femei. in timp ce,
dimpotriva, lui Ahile, fiul lui Tetis, i-au dat toata cinstirea, facindu-I sa ajun- 179 e ga dupa moarte pe
Insulele Fericitilor. intr-adevar, stiind de la mama sa ca, daca il va ucide pe Hector, va muri si el
curind, acolo, linga Troia, iar, dacd n-o s-o facd, va ajunge sa se intoarca acasa si sa-si sfir-seasca zilele
de batrinete, el a ales cu curaj sa-1 omoare pe Hector, pentru a-1 razbuna pe iubitul lui, pe Patroclu, si
astfel, de dragul acestuia, sa adauge la moartea lui propria sa moarte. Iatd de ce zeii, pre- isoa tuindu-1

pentru cit de mult iubise pe prietenul sau, i-au harazit o atit de mare cinstire. lar Eschil, cind
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spune ca Ahile nu era iubitul, ci iubitorul lui Patroclu, spune un lucru fara noima. Ahile era
mai frumos si decit Patroclu, si decit toti eroii la un loc si, din cite spune Homer, era mult mai
tindr, inca nici nu-i crescuse barba. Oricum, fapt este ca zeii, cinstind ca pe nimic altceva
aceasta putere de daruire a iubirii, sint totugi mult mai inclinati sd pretuiasca si sd 180 b
rasplateasca dragostea celui iubit pentru iubitorul sau si nu a iubitorului pentru iubit: iubitorul
este mai aproape de divin, pentru ca se afla in puterea lui Eros. Tocmai de aceea li s-a parut
mai vrednic de cinstire Ahile decit Alcesta si de aceea l-au trimis 1n Insulele Fericitilor.

Astfel ca eu, din parte-mi, sint de parere ca Eros este, dintre toti, cel mai vechi zeu, cel mai
vrednic de cinstirea noastra si cel mai in masura sa-i ajute pe oameni sa dobindeasca tot ce



poate fi dobindit in viata, iar dupa aceea sa fie pomeniti dupa moarte pentru vrednicia lor.

180 ¢ Din cite spunea Aristodenn, cam aceasta a fost cu-vintarea lui Phaidros. Au mai fost §i
altele dupa aceea, de care nu-gi mai amintea prea bine, asa cda, nemai-pomenindu-le, a trecut
la cuvintarea lui Pausanias.

PAUSANIAS Phaidros, eu nu cred ca e bine sa privim ca atare propunerea ta, aceea de a-1
proslavi pe Eros si atit, fara alte deslusiri. Da, daca ar exista un singur Eros, asa ar trebui sa
facem. Numai ca nu e asa: nu exista un singur Eros. Si dacd e adevarat ce spun, este mai drept
sa spunem din capul locului cui anume aducem laude, carui fel de Eros. Eu, din partea mea,
asta voi Incerca sa fac, sa pun lucrurile in dreapta lor lumina, si anume sa caut sa arat mai Intii
care 180 d este acel Eros care trebuie slavit, si apoi aceluia sa-i aduc, pe masura lui, lauda care

i se cuvine. Toti stim
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ca Afrodita este strins legata de Eros. Astfel ca, daca ar exista o singura Afrodita, n-am putea
vorbi decit despre un singur Eros. Existd insa doud Afrodite, de unde decurge ca exista,
neapadrat, si doi Eros. Si cum sa nu existe doua asemenea zeite? Una, pare-se, este mai veche,
fiica, zamislita fara mama, a lui Uranos, Cerul, de unde si numele ei de Afrodita Cereasca.
Cealalta, mai noua, este fiica lui Zeus si a Dionei, si ii isoe spunem Afrodita Obsteasca.
Urmeaza de aici ca si acelui Eros care conlucreaza cu aceasta din urma sa-i spunem Obstesc,
Ceresc celuilalt. Acuma, nu incape Indoiala ca trebuie sa ndltdm laude tuturor zeilor. Este Tnsa
de incercat sa vedem, in cazul celor doi Eros, ce anume laude revin, prin menirea lui, fiecaruia
dintre ei. intr-adevar: despre orice activitate putem spune ca, avind In vedere manifestarea ei
in sine, ea nu este nici buna, nici rea. Asa, de pilda, din tot ce facem noi acum, faptul ca bem
ori cintam ori stdm de vorbd, nimic nu este bun in sine. Binele fiecareia dintre aceste isi a
fapte decurge din felul in care este savirsita: savirsita spre bine este buna, savirsita spre rau
este rea. Asa stau lucrurile si cu iubirea, si nu tot ce e Eros este bun si vrednic de lauda, ci
numai acel Eros care ne indeamna catre iubirea cea buna.

Eros care tine de Afrodita Obsteasca este si el, in deplinatatea cuvantului, Obstesc, pentru ca,
in lucra- 1si b rea lui, el nu alege. Cu asemenea iubire iubesc oamenii de rind: le plac
deopotriva femeile si tinerii, ii atrag mai mult trupurile decit sufletele si ii cauta, cit pot, pe cei
mai fard minte din preajma lor, pentru cd urmaresc numai i numai savarsirea actului, fara sa
le pese daca el duce la bine sau la rau. Si de aceea ceea ce fac ei fac la intamplare, iar urmarile
pot fi deopotriva bune ori rele. Pentru ca o astfel de iubire le vine de la aceea dintre zeite care
este cu mult mai tanara decit cealalta si care tine, prin obirsia ei, si de principiul femeiesc, si

de cel barbatesc. Cealalta dragoste vine,
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isi ¢ dimpotriva, de la Afrodita Cereasca, care tine numai de principiul barbatesc, care este mai veche
decit cealalta si e straina de porniri nestapinite. latd de ce aceia pe care 1i inspira ea 1si indreapta
dragostea catre barbati, iubindu-i astfel pe cei care sint, prin natura lor, totodata mai puternici si
inzestrati cu mai multd minte. Pe lingd asta, chiar printre iubitorii de tineri se pot

181 a deosebi cei care iubesc sub indemnul Erosului Ceresc si numai al lui, pentru ca acestia nu se
indragostesc de un tinar decit dupa ce el ajunge la virsta cind incepe si aiba oarecare minte, adica
atunci cind sta sa-i creasca barba. Din cite cred, gindul celor care asteapta pina atunci este acela de a
se lega pe viata si de a trai mereu alaturi de cel ales. Ei nu sint de felul celor care sa amageasca un
tinar necopt profitind de nechibzuinta

181 e virstei lui, si apoi rizindu-si de el, sa-1 paraseasca, dind

fuga dupa alt iubit. Ar trebui chiar si existe o lege care s interzica legaturile de dragoste cu cei
nevirst-nici, pentru ca atita stradanie sa nu se iroseasca fara rost. Pentru ca, atunci cind e vorba de
baieti prea tineri, nu se stie dinainte la ce capéat de bine sau de rau al sufletului sau al trupului se ajunge
cu ei. Oricum, oamenii de bine 1si impun singuri, de bundvoie, asemenea lege. Ar fi bine ca cei ce-i



slujesc Erosului Obstesc sé fie supusi unei astfel de constringeri, intocmai cum 1i impiedicam, cit ne
std In putinta, sa aiba legaturi de dragoste cu femei libere. intr-adevar,

182 a oameni ca acestia au dat prilej hulei obstesti, in asa

masura incit unii cuteaza sa spuna ca e urit lucru ca un tindr sa faca pe placul unui iubitor. Dar lumea
spune asta luind in seama doar asemenea oameni aducatori de rau, care nu fac nimic nici cind, nici cit
si nici cum trebuie. Astfel, cum sa iei in nume de rau un lucru facut cum se cuvine si supus unei
rinduieli? Asadar, sd ne gindim acum tocmai la rinduielile i82b privitoare la iubire. in anumite state nu
e greu sd le intelegem pentru ca hotarnicirile lor sint simple, spre

deosebire de cele de la noi din Lacedemona, destul de incilcite. intr-adevar, in Elida si la beotieni,
precum si pretutindeni unde nu existd un mestesug al vorbirii convingatoare, s-a statornicit o rinduiala
foarte simpla: se considera ca e frumos sa faci pe placul unui iubitor, si nimeni, tinar sau batrin, n-ar
spune ca se afla aici ceva rusinos. Si asta, cred eu, pentru ca, neavind darul vorbirii, sa fie scutiti de
stradania de a-i Indupleca pe tineri. in schimb, Tn multe parti ale loniei si Tn numeroase alte locuri
lucrul este considerat rusinos. Asta vine de acolo ca acele tari se afld sub sta-pinirea persilor. lar
acestia, dat fiind faptul ca felul lor de cirmuire este tiranic, vad cu ochi rai atit dra- 182 c gostea pentru
barbati, cit si aceea pentru buna stru-nire a mintii si a trupului. Pare-se ca acelor cirmuitori li se pare
primejdios ca in supusii lor sd se nasca cine stie ce nazuinte mai inalte sau prea strinse legaturi si
apropieri intre oameni, iar de obicei asemenea lucruri le insufla cu deosebire Eros. Lucru pe care si
tiranii de la noi l-au Tnvatat pe socoteala lor. intr-adevar, dragostea lui Aristogiton pentru Harmodios,
tot mai impartasita de acesta, a pus capat tiraniei In Atena. Putem crede, asadar, ca, peste tot unde s-a
statornicit convingerea ca este rusinos sa faci pe placul 182 d unui iubitor, ea s-a statornicit datorita
lacomiei de putere a stapinitorilor si nevolniciei supusilor. Pe de alta parte, acolo unde acest lucru este
socotit lipsit de orice umbra de rusine, pricina este lipsa de vioiciune a vointei celor care au hotarit ca
asa trebuie sa stea lucrurile.

Aici, la noi, legea este cu mult mai buna si totodatd, cum am spus, nu chiar usor de inteles. Sa ne
gindim numai: la noi se socoteste cd a iubi pe fata, fara ascunzis, este mai frumos decit a o face in
taind, si cad mai vrednic de pretuire este sa iubesti tineri de neam bun si vrednici, chiar dacé nu sint la
fel de frumosi ca si altii; ca iubitorul, departe ca dorintele sale sa treaca
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drept necuviincioase, se bucura de incurajarea tuturor, iar el se face de rusine nu atunci cind izbuteste
182 e in dragostea lui neprecupetita, ci atunci cind da gres;

si cd obiceiurile noastre ne ingaduie sa aducem laude unui indragostit chiar cind el, pentru a-si cistiga
iubitul, savarseste lucruri nastrusnice, ceea ce, daca el ar urmari si ar atinge orice alt scop decit acesta,
n-ar fi privit deloc cu ochi buni. S& ne Inchipuim ce s-ar

183 a intimpla daca un atenian, pentru a dobindi bani de

la cineva sau pentru a fi ales magistrat sau n orice alta functie cu mare trecere, ar hotari sa faca ceea
ce fac Indragostitii pentru a dobindi dragostea iubitilor lor: sd Ingenuncheze si sd se milogeasca, sa se
piarda in jurdminte, sa doarma pe la praguri, sa se supuna unor umilinte nevrednice chiar de un sclav.
S-ar intimpla c ar incerca sa-1 impiedice de la asta si pri-

183b etenii, si dugsmanii deopotriva, acestia din urma invinuindu-I de lingusire si de slugarnicie, cei
dintii dojenindu-1 si rosind pentru el. in schimb, cind cel care se poartd astfel este un indragostit, el
pare a avea un spor de farmec si obiceiul 1i ingaduie sa faca toate acestea fara nici o hula, ca si cind ar
savirsi un lucru minunat. Ce e i mai ciudat este insa ca, potrivit vorbei din popor, chiar atunci cind un
indragostit 1si calca jurdmintul, zeii il iarta, socotindu-se cé juramintele de iubire nu sint juraminte.
183 ¢ Iata deci cd, dupa cum judecam noi atenienii, zeii $i oamenii deopotriva ii dau celui ce iubeste o
deplina ingdduinta. Astfel cd am putea crede ca in cetatea noastra trece drept un lucru foarte frumos si
sa fii Indragostit, si sa rdspunzi iubirii pentru tine a cuiva. Numai ca sint fapte care ar parea sa
dovedeasca tocmai contrariul. Vedem intr-adevar cum la noi parintii ii pun pe baietii lor sub paza cite
unui sclav care 1i insoteste pe drum si care are porunca sa-i opreasca de la a sta de vorba cu cei care le
cauta dragostea; cum, daca sint vazuti ca totusi o fac, sint judecati rau
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de catre prietenii lor si de cétre cei de o virsta cu ei fard ca cei ceva mai virstnici sd-i impiedice de la
ase- 183 d menea dojeni sub cuvint ca fac ceva nepotrivit. Si atunci? S-ar parea ca la noi nu este lucru



mai ruginos decit sa arati bundvointa unui Indragostit.

Eu cred ca lucrurile stau aga: cum am mai spus din capul locului, asemenea lucruri nu sint judecate
otova: faptele de iubire nu trec drept bune ori rele in sine, ci dupa felul in care sint savirsite si dupa
vrednicia celui caruia 1i sint harazite. Astfel, este lucru rusinos sa raspunzi intr-un chip netrebnic iubirii
unui om netrebnic si e frumos sa raspunzi frumos iubirii 183 e cuiva vrednic de ea. Iar netrebnic este
indragostitul care slujeste Erosului Obstesc, care iubeste mai mult trupul decit sufletul si care astfel nu
este nici statornic * in dragostea lui, pentru ca ceea ce iubeste el nu dainuie: indata ce singurul lucru la
care rivnise, floarea frumusetii unui trup, se vestejeste, el ,,isi ia zborul si se duce", facind din multele-i
vorbe si fagaduinte vorbe in vint. insa cel indragostit de frumusetea firii unui tinar il iubeste toata
viata, pentru ca si-o leagd de ceea ce 1n el nu e supus schimbarii. Astfel, potrivit rindu-ielilor noastre,
ale atenienilor, se cade ca un tindr sd 184 a puna la incercare pe cei ce 1l iubesc si sa le primeasca
iubirea sau sa fugd de ea dupa vrednicia lor. Tot datina 1i incurajeaza pe indragostiti sa caute dragostea
celor iubiti si 1i Indreptateste pe acestia din urma sa fuga de iubitorii lor. Punindu-i astfel la Intrecere si
la Incercare si pe unii, §i pe altii, obiceiul de la noi urmareste sa-i aleaga pe cei buni de cei réi, atit
dintre iubitori, cit si dintre cei iubiti de ei. latd si pricina pentru care la noi doud lucruri sint socotite
rusinoase: Intii, ca un tinar sa se lase prea de graba 1n voia unui indragostit, neldsind sa treaca destul
timp (stiut fiind ca Incercarea timpului este, in multe privinte, doveditoare); al doilea, sa faca pe placul
cuiva doar ca sa dobindeasca bani sau trecere in cetate, fie ca se afld i84b
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la greu si, amenintat, nu are taria sd se impotriveasca, fie ca se lasa ispitit §i nu respinge cu
dispret asemenea foloase. Se crede, pe buna dreptate, ca ele nu sint nici trainice, nici
statornice, fara a mai pune la socoteala si faptul ca din ele nu se poate naste o prietenie fru-
moasa.

Astfel cd, potrivit rinduielilor noastre, unui tinar care vrea sa primeasca dragostea cuiva fara
s se injoseasca 1i ramine o singura cale. intr-adevar, intocmai cum la noi se socoteste ca
atunci cind un indragostit, de bundvoia lui, se arata in fel si chip inrobit celui la

184 c care rivneste, asta nu este nici lingusire, nici lucru de ocara, tot asa, cind e vorba de cel
iubit, ca sa fie mai presus de aspra judecatd, i1 se ingdduie un anume fel de robie, dar unul
singur, robia care 1l inaltd deasupra a ceea ce este. intr-adevar, cind un tinar vrea sa se supuna
dragostei cuiva socotind cd prin aceasta va deveni mai bun, fie cd e vorba de filozofie, de
muzica, de sculptura sau de orice altceva, supunerea aceasta de bunavoia lui nu e socotita, la
rindul ei, nici drept lingusire, nici drept lucru vrednic de ocara. $i atunci, daca este ca
supunerea unui tinar la dragostea celui

184 d care iubeste sa fie un lucru frumos, trebuie ca cele doua cerinte ale noastre, cea cu
privire la dragostea pentru bdieti si cea privitoare la dragostea pentru filozofie sau pentru orice
alte destoinicii, s se imbine intr-una singura. Pentru ca, atunci cind nazuintele celui care
ubeste si ale celui iubit se Intilnesc, fiecare dintre ei trebuie sa se poarte dupa legea lui
proprie: cel dintii sa-1 slujeasca atit cit se cuvine pe cel ce i-a primit dragostea, cel de-al doilea
sd faca, tot atit cit se cuvine, pe placul celui care il ajuta sa ajungd mai intelept si mai bun.
Atunci §i numai atunci, si anume cind cele doud legi devin una singura, este frumos ca iubitul
sd raspunda dragostei iubitorului sau: cind

184 e acesta din urma este in stare sa Inalte mintea si cele-

lalte inzestrari ale celuilalt si cind celalalt este dornic sa dobindeasca o mai buna crestere si,
indeobste, intelepciunea. Cind lucrurile se petrec astfel, nici mécar faptul de a fi inselat nu te
pateaza. in schimb, cind e altfel, cel 1ubit ajunge de rusine fie ca este Inselat, fie ca nu. intr-
adevar, daca el face pe placul unui iu- 185 a bitor de dragul banilor, crezindu-1 bogat, si apoi,
acela dovedindu-se sdrac, tinarul nu se alege cu nimic, rusinea lui nu e nici mai mare, nici mai
mica: un astfel de tindr se dovedeste 1n stare sa facd, din lacomie, orice pentru oricine, un
lucru foarte urit. in acelasi fel trebuie sa cintarim lucrurile cind este vorba despre un tindr care
si-ar darui dragostea unui om pe care il crede vrednic de ea, ndzuind ca, datorita prieteniei cu



el, sd devind mai bun: daca omul acela se dovedeste a fi un om nevrednic si de nimic, faptul
de a se fi lasat astfel amagit este vrednic de pretuire: si tindrul acesta 185 b 1si dezvaluie firea,
dar a lui se dovedeste a fi una care urmareste, cu orice pret, numai vrednicia si desa-virsirea,
adica, dintre toate lucrurile, pe cel mai frumos. Putem deci trage incheierea ca este frumos ca,
de dragul binelui, sa te daruiesti fara precupetire. O asemenea dragoste vine de la Erosul
Afroditei Ceresti, ceresc el insusi si revarsindu-si harul asupra cetatii intregi si a fiecarui om
in parte: el este cel care le cere atit iubitorilor, cit si iubitilor sa fie cu mare grija in i85c
drumul lor catre vrednicie. lar ceilalti, cu totii, se afla in puterea celeilalte zeite, a Afroditei
Obstesti. Acesta este, Phaidros, obolul adus de mine lui Eros. Atita m-am priceput asa, pe
nepregatite, sa spun.

Dupa ce Pausanias a incheiat (as zice, ca sa Jac §i eu un joc de cuvinte, cum m-au invatat
sofistii, dupa ce Pausanias a intrat in repaus), din cite mi-a povestit Aristodem, urma la

cuvint Aristofan. Dar s-a intimplat sa nu Jie in stare sa vorbeasca, deoarece — Jie ca
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mincase prea mult, fie din cine stie ce alta pricind — [-a apucat un sughit. Atunci s-a intors catre
medicul Evi-ximah (care se afla chiar in dreapta lui) si i-a spus:

185 d ARISTOFAN Eriximah, esti dator ori sa-mi opresti sughitul, ori sd vorbesti tu in locul meu pina
ma voi opri eu singur.

ERIXIMAH Afla cd am sa le fac pe amindoua: voi vorbi in locul tau, iar tu in locul meu, dupa ce iti va
trece. Dar, In timp ce voi cuvinta eu, daca vei voi sa-ti tii rasuflarea cit mai mult cu putinta, poate o sa
te

185 e opresti din sughitat; daca nu, fa o gargara cu apa; iar

daca sughitul e foarte indaratnic, gidila-te cu ceva 1n nas, pina stranuti o datd sau de doua ori, i atunci,
cit de puternic ti-ar fi sughitul, o sa se opreasca.

ARISTOFAN 1incepe chiar acum sa vorbesti, iar eu o sd fac cum mi-ai spus tu.

ERIXIMAH Pausanias, dupa un inceput foarte bun,

186 a nu si-a dus gindul la capat, agsa ca ma vad silit sa

incerc sa-i dau eu incheierea cuvenita.

Deosebirea facuta de el intre doua feluri de iubire mi se pare indreptatitd. Numai cd, din meseria mea
de medic, am Invatat ca iubirea nu silasluieste doar in sufletele oamenilor si doar in dragostea lor
pentru frumusetea altor oameni, ci in multe altele din cite se afla pe lume, cuprinse de dragoste pentru
atitea si atitea alte lucruri. Iubirea se afla In trupurile tuturor vietuitoarelor, fie ele animale sau plante,
ea se afla, i86b ag spune, in tot ce existd. De fapt Eros este un zeu mare §i minunat, a carui inriurire se
intinde pretutindeni, cuprinzind tot ce € omenesc si, deopotriva, tot ce este divin.

inainte de toate va voi vorbi despre medicina, dorind sa arat si cu acest prilej cinstirea pe care o merita
meseria mea.

Prin natura lor, trupurile cuprind in ele si pe un Eros, si pe celdlalt. intr-adevir, ceea ce este sanatos
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se deosebeste intru totul de ceea ce este bolnav. lar cele neasemanatoare doresc si iubesc lucruri, la
rin-dul lor, neasemanatoare. Astfel ca una este iubirea care se afla In ceva sanatos si alta cea care se
afla in 186 c ceva bolnav. Intocmai cum a spus adineauri Pausanias, ca e frumos sa raspunzi iubirii
celor buni si urit celei a desfranatilor, tot aga si inlauntrul trupurilor este frumos, §i este chiar o datorie,
sd ne aratam prielnici fatd de partea sdnatoasa a fiecaruia (si tocmai asta numim medicind), iar fatd de
ceea ce este rau si bolnav este urit sa ne aratam prielnici, ba chiar sin-tem datori, daca e sa ne dovedim
medici buni, sd-1 fim potrivnici. Caci medicina este, pentru a o numi pe scurt, stiinta starilor de iubire
din trup in ceea ce priveste umplerea si golirea. Iar medicul cel mai bun si cel mai priceput e cel care
stie cel mai bine sa spund care este iubirea cea buna si care cea rea; cel care 186 a poate schimba
lucrurile, Inlocuind-o pe una cu cealalta; si cel care e in stare sa trezeasca dragostea acolo unde ea
lipseste si e bine sa fie, precum si sd o indeparteze de acolo de unde s-a inrddacinat si e vatamatoare.
Medicul bun trebuie sa fie in masura ca, oricit de mare ar fi dusmania dintre cele ce se afla intr-un
trup, sa le impace si sa le faca sa se indrageasca intre ele. lar cea mai mare dugsmanie se afla intre sta-
rile potrivnice: frigul si caldura, amarul si dulcele, us- 186 e caciunea si umezeala si toate celelalte



perechi de acelasi fel. Tocmai pentru ca a stiut sa statorniceasca dragostea si buna intelegere intre
asemenea stari strabunul nostru Asclepios a izbutit sd Intemeieze mestesugul nostru. Asa spun poetii
(iatd doi dintre ei aici de fatd) si aceasta este §i convingerea mea. Prin urmare, intreaga medicind, asa
cum am spus, sta sub cirmuirea Iui Eros. La fel stau lucrurile si cu gimnastica, si cu agricultura. Cit
despre muzica, este vadit, 187 a pentru oricine priveste lucrurile fie §i cu un dram de luare-aminte, ca
natura ei este aceeasi ca si a celorlalte
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arte. Poate tocmai asta a vrut sa spuna Heraclit prin vorbele lui greu de tilcuit: ,,Unitatea,
dezbinindu-se in ea insasi, totodata se realcatuieste, la fel ca armonia arcului si a lirei."
Numai ca e lipsit de noima sa spui ca armonia trece prin dezbinare sau ca se alcatuieste din
elemente ramase potrivnice. Dar poate altceva a vrut sa spuna Heraclit, si anume ca muzica da
nastere unei armonii pornind intii de la sunete potrivnice, ascutite si grave, care apoi se
imbina intre ele si se potrivesc. intr-adevar, cita vreme sunetele ascutite

187 b si cele grave ramin potrivnice, nu se poate isca nici o armonie. Pentru cd armonia este o
potrivire de sunete si potrivirea de sunete este un acord; iar acordul intre elemente potrivnice
este cu neputinta citd vreme ele ramin potrivnice, dat fiind, repet, cd e cu neputinta ca
elemente potrivnice §i Incd neimpacate intre ele sa se armonizeze. Intocmai ca in cazul
ritmului, care se

187 ¢ naste din Tmbinarea dintre iuteald si incetineald, la inceput potrivnice, apoi ajungind in
buna Intelegere. Muzica, statornicind dragoste si buna intelegere, face ca elementele
potrivnice sa se impace, intocmai cum face si medicina pe tarimul ei propriu, astfel ca muzica
poate fi, la rindul ei, numita stiinta a starilor de iubire dinlauntrul ritmului si al armoniei
sunetelor. Iar Tn insasi alcatuirea armoniei si a ritmului nu este deloc greu sa vedem lucrarea
iubirii, fara ca aici s mai fie vorba cumva de cei doi Eros. Dimpotriva, cind

187 d se iveste nevoia ca ritmul si armonia sa fie folosite pentru oameni — fie ca e vorba de a
compune (creatia muzicald sau poeticd), fie de a-i invata pe altii cum sa cinte sau sa recite
ceea ce a fost deja creat (educatia muzicald sau poetica) —, atunci apar greutati si se simte
nevoia de un bun mestesugar. Si iardsi venim la vorba ca trebuie sa raspundem doar iubirii
celor cumpdtati $i numai pe ea s-0 pazim, ca sa devenim

> Heraclit, frg. B 51.
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noi ingine mai cumpatati decit eram. Iar Erosul acesta este Erosul frumos, Erosul Ceresc, care
tine de cereasca muza Urania. in schimb Erosul care tine de muza Polimnia este Erosul
Obstesc, si oricine se lasa 187 e in voia lui, daca e sa o faca, trebuie sa fie cu mare bagare de
seama: sa stie bine de cine se apropie, astfel Incit sa culeagad o desfatare nepingarita de
desfriu. La fel, in meseria noastra este lucru mare sa stii sa te folosesti in chip potrivit de pofta
de mincare a unui om, astfel incit sa si-o multumeasca cu placere, dar fara a-i dduna sanatatii.
Asadar, in muzica, in medicina si in toate celelalte, fie ele omenesti sau ceresti, flecare dintre
cei doi Eros (care se afld in toate) trebuie tinut sub paza bunei masuri.

Pina si alcatuirea anotimpurilor este plind de amin- 188 a doi acesti Eros. intr-adevar, ori de
cite ori starile potrivnice despre care am vorbit mai 1nainte, cald si rece, uscat si umed, sint
imbinate Intre ele printr-o dragoste cumpatata, care le amestecd cu chibzuinta dupa masura
cuvenita, acea vreme a anului le aduce oamenilor, animalelor si plantelor spor si sandtate.
Fara cea mai mica vatadmare. insa, cind peste vreun anotimp al anului este mai puternic Erosul
desfrinat, atunci se raspindeste vatamarea si nimicirea. Caci se ivesc mo- 188 b limele si alte
felurite boli, facind prapad in animale si in plante; ingheturi, grindine, taciunele grinelor se tin
lant, ca urmare a nemasurii $i a neorinduirii pe care le aduce acest fel de Eros intre starile
potrivnice. La cunoasterea acestor lucruri duce stiinta privitoare la miscarea astrelor si la
anotimpurile anului, stiinta care se numeste astronomie.

Mai mult, chiar intregul rost al jertfelor si al celor ce tin de prorocire si care i1 pun pe oameni



in legatura 188 ¢ cu zeii i pe zei cu oamenii este acela de a-1 pastra cu grija pe Eros cel bun si
de a vindeca de Erosul cel rau. intr-adevar, pacatele de tot felul, fata de périnti, vii sau morti,

fata de zei, se trag din faptul ca, in loc
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sd-1 slujim Erosului cumpatat si sd-i aducem cinstire si sd-1 slavim prin tot ceea ce facem, ne lasam in
voia celuilalt. Tatd de ce sarcina prorociei este aceea de a supraveghea cele doua feluri de Eros si, cind
trebuie, sa dea ingrijire si sa vindece. Arta prorociei este, asa-188 d dar, la rindul ei, fauritoarea
prieteniei dintre oameni si zei, dat fiind ca ea stie ce anume, in iubirile dintre oameni, duce la pazirea
legii divine si la cucernicie. Dupa cum vedeti, multe si mari sint puterile lui Eros, ale intregului Eros
asupra Intregii lumi. Dar puterea cea mai mare o are, i asupra noastra, si asupra zeilor, acela dintre cei
doi Eros care ne face in stare sa savirsim binele cu intelepciune si cu masura, el fiind acela care ne
pregéateste pentru o fericire deplind si ne da puterea de a avea legaturi de prietenie atit Intre noi, cit §i
cu cei mai presus de noi, zeii. Poate eu,

188 e aducindu-i aceasta lauda lui Eros, voi fi trecut multe

cu vederea, dar n-am facut-o dinadins. Oricum, dacd mi-a scapat cite ceva, este treaba ta, Aristofan, s
ma intregesti. Deci esti liber: daca ai de gind sa-1 proslavesti pe zeu intr-un alt chip, proslaveste-1 cum
vrei tu. Acuma poti s-o faci, céci vad ca ti-a trecut sughitul.

189a  ARISTOFAN Da, mi-a trecut de tot, dar nu inainte

de a-mi stirni eu stranutul, incit ma intreb de ce-o fi avind nevoie buna rinduiald a trupului de atita gi-
dilatura si de atita zgomot cite se afld intr-un stranut. Oricum, uite ci, de cum am facut ce mi-ai spus,
gata cu sughitatul.

189 b ERIXIMAH Vezi ce faci, bunul meu Aristofan! Nici n-ai inceput bine si, uite, iti si arde sa
glumesti. Va trebui sa te pazesc, sa nu spui cine stie ce mascari. Puteai sa te lipsesti de asta.
ARISTOFAN (rizind) Ai dreptate, Eriximah, ai dreptate, gata, socoteste ca n-am spus nimic. Numai ca
te rog sa nu faci pe paznicul! Vezi tu, eu nu ma tem ca voi stirni risul (la urma urmelor m-ag afla

cistigat facind ce sta in firea muzei mele). Nu, de ce ma tem eu este sd nu ma fac cumva eu de ris.
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ERIXIMAH Ia te uita, ti-ai tras sdgeata si acuma vrei sa scapi cu fata curata. Fii cu bagare de seama,
ca vei 189 c avea de dat socoteala. Desi, cine stie, poate ma raz-gindesc si-o sa te las in pace.
ARISTOFAN Si bine o sa faci, Eriximah. intr-adevar, am de gind sa vorbesc intr-alt fel decit tine si
decit Pausanias. Eu sint Incredintat cd oamenii habar n-au cit de mare e puterea lui Eros. Daca si-ar da
seama, i-ar Tndlta cele mai marete temple si altare si i-ar Inchina jertfele cele mai bogate. $i totusi,
oricit ar fi el vrednic de ele, nici pomeneala de asta in zilele noastre, desi, dintre toti zeii, el e cel mai
iubitor de oameni, 189 d el poarta grija de nevoile omenirii, el e timaduitorul acelor suferinte care, o
datd vindecate, aduc neamului omenesc atita fericire cita este cu putinta. Prin urmare, voi incerca sa va
arat in ce anume sta puterea lui, iar voi, astfel luminati, o sa-i invétati si pe altii.

Trebuie Tnsd mai intii sd lamuresc care este natura omeneasca si la ce prefaceri a fost ea supusa. lata,
cindva, demult, noi nu eram alcatuiti cum sintem acum, eram cu totul altfel. in primul rind, oamenii
erau de trei feluri, nu de doud ca acum, de fel barbatesc si de fel femeiesc, ci si de un al treilea fel, care
era partag 189 e la firea fiecaruia dintre cele doud. Insa din acesta a rdmas doar numele, fiinta lui a
pierit din lume. Faptura aceasta omeneasca din vremurile acelea era un barbat-femeie, un androgin, iar
alcatuirea lui, ca si numele, tinea si de barbat, si de femeie. Din el, cum spuneam, a raimas doar
numele, iar §i acesta numai ca porecla de ocara. in al doilea rind, cele trei feluri de oameni de pe atunci
se Infatisau, toate trei, ca un Intreg deplin si rotund, cu spatele si cu laturile for-mind un cerc; aveau
patru miini si tot atitea picioare; singurul lor cap, asezat pe un git rotund, avea doua fete intru totul la
fel, care priveau fiecare inspre 190 a partea ei; patru urechi, doud parti rusinoase si toate celelalte pe
masurd. Fapturile acestea mergeau, tinin-
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du-se drept si putind sa se miste Tnainte si Tnapoi, ca si noi cei de acum, iar cind doreau sa
alerge se foloseau de toate cele opt madulare ale lor si se invarteau in cerc, dindu-se de-a
rostogolul, ca niste saltimbanci

190 b care fac roata aruncindu-si picioarele in sus si apoi revenind cu ele pe pamint. lar



felurile acestea de oameni erau in numar de trei si alcatuiti cum am spus pentru ca cel
barbatesc 1si avea obirsia in Soare, cel femeiesc in Pamint, cel barbatesc-femeiesc in Luna,
Luna tinind si de Soare, si de Pamint. Si tocmai de aceea erau rotunde si rotitoare aceste
fapturi, atit ele insele, cit si felul lor de a merge, pentru ca semanau cu as-trele care le
zamisliserd. Si erau inzestrate cu o putere uriasd, iar mindria lor era nemasurata, astfel ca

190 c s-au incumetat sa-i infrunte pina si pe zei. Intr-adevar, despre ei este vorba in Homer
cind sint pomeniti Efial-tes si Otos, care au vrut sd urce pina in cer si sd-1 cucereasca, cu zeii
lui cu tot. Vazind aceasta, Zeus si ceilalti zei au stat la sfat, s hotdrasca ce este de facut cu
fapturile acelea. Si erau foarte descumpaniti: pe de o parte nu puteau nici sa le omoare, nici sa
le trasneascd, cum au facut cu Gigantii, stirpindu-le neamul (pentru ca astfel ar fi trebuit sa se
lipseasca de cinstirea si de jertfele pe care ei le aduceau), iar pe de alta parte nici nu puteau sa
le mai rabde trufasa incu-metare. Zeus, dupa lunga si grea gindire, a spus: ,,Cred ca am gasit
un mijloc care, pastrind semintia oamenilor, dar slabind-o, sa puna capat desantarii lor.

190 d Chiar acum o sa-i tai in doua pe fiecare dintre ei, si in felul acesta vor deveni mai slabi
si totodata, spo-rindu-le numarul, ne vor fi noud mai de folos. Vor merge drepti, pe cite doua
picioare. lar daca totusi nu se vor potoli si vor starui in trufia lor, o sd-i mai tai Inca o data in
doua, ca sd nu mai poatd merge de-cit sarind intr-un picior." Si, dupa ce a vorbit asa, i-a taiat
pe oameni in doud, asa cum se taie niste fructe de sorb, ca sa le pui la uscat, sau niste oud

fierte,
BANCHETUL
101

cu un fir de par. Apoi, i-a poruncit lui Apolon ca tu- 190 e turor celor astfel despicati sa le
intoarcd fata i jumatatea de git in partea tdieturii, pentru ca oamenii, avind mereu sub ochi
dovada despicarii, sa se poarte mai cu masura. De asemenea, Zeus i-a poruncit lui Apolon sa
vindece toate ranile rimase. lar Apolon asa a si facut, le-a intors fetele si, adunind din toate
partile pielea catre ceea ce astdzi numim pintece, i-a tras marginile cum ai trage de baierile
unei pungi, strin-gindu-le in jurul unei singure deschizaturi, facuta in mijloc, care a capatat
numele de buric. $i, dintre cutele ramase, pe cele mai multe le-a netezit, dind forma piep- 191
a tului prin intinderea pielii cu o sculd asemenea calapodului de care se folosesc pielarii ca sa
netezeasca cutele pieilor. A lasat doar citeva chiar pe pintec, in jurul buricului, ca sa le ramina
un semn de amintire a stravechii pedepse. Si astfel, trupul dintru inceput al omului fiind
despicat in douad parti, fiecare jumatate a Inceput sd tinjeasca dupa cealalta si sd se impreuneze
cu ea: cuprinzindu-se cu bratele si tinindu-se strins impletite din dorul de a se retopi intr-o
singura fiinta, incepusera sa piara de foame si, indeobste, de neputinta de a mai face orice
altceva, pentru cd nici 191 b una nu voia sd faca nimic fard cealaltd. Iar cind una dintre
jumatdti murea, cea ramasa in viatd cauta o alta jumatate si se Impreuna cu ea, care va fi fost,
fie ca era o jumadtate de femeie intreagd (ceea ce numim noi acum o femeie), fie ca era o
jumadtate de barbat, Incit semintia lor statea sa piard. Atunci Zeus, cuprins de mild, a ndscocit
altceva: le-a mutat in fata partile rusinoase, care pind atunci se aflau la spate: zdmislirea nu se
facea prin Insamintarea unei jumatati 191 c de catre cealalta, ci semanind in pamint, cum fac
lacustele. Asezind Zeus acele parti in fata, oamenii au putut zamisli unul intr-altul, in femeie
prin mijlocirea madularului barbatesc. Cu doua teluri a facut el aceasta: daca se vor impreuna

barbat cu femeie,
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atunci va avea loc zamislirea si, prin asta, ddinuirea semintiei; daca se vor impreuna barbat cu barbat,
atunci dorinta lor de impreunare se va afla implinita 191 d si, linistindu-se, se vor pune pe treaba,
ingrijindu-se si de celelalte trebuinte ale vietii. Asadar, din acest Indepartat trecut exista dragostea
innascuta a oamenilor unul pentru altul, dragostea care ne aduce inapoi la starea noastra dintfi,
ingaduindu-ne ca, din doi, sd redevenim iarasi unul, si aducindu-i astfel firii omenesti timaduire.
Asadar, fiecare dintre noi este ca jumatatea unui semn de recunoastere, pentru cé a fost despicat cum
despici o platica si facut doi din unul singur. Fiecare ne cautim mereu jumatatea, ca sa ne intregim.



Asa se face ca aceia dintre oameni care au fost tdiati din fapturile amestecate pe care le-am pomenit cu
numele lor de atunci, acela de androgini (barbati-femeie), sint

191 e iubitori de femei; multi dintre barbatii care umbla

dupa femei din afara césatoriei se trag din androgini, ca de altfel si femeile care umbla dupa barbati,
cau-tindu-i pretutindeni. Cit despre femeile care sint jumatati de fapturi-femeie, acestea nu-i prea iau
in seama pe barbati, ci tinjesc mai mult dupa femei: ,,prie-tenutele" din semintia aceasta se trag. in
schimb barbatii care au fost taiati din fapturi-barbat umbla dupa barbati si, citd vreme sint tineri, fiind
ei felii tdiate din trup barbatesc, indragesc pe barbati, le plac imbratisarile lor si fac dragoste cu ei.
Tinerii acestia, Incad de baietandri, sint cei mai buni pentru ca au firea cea

192 a mai barbateasca.

Se afla oameni care 1i socotesc neruginati, insa gresesc. Tinerii de felul acesta nu fac ceea ce fac din
nerusinare, ci pentru cd, fiind ei plini de Indrazneala si curaj si aratind ca niste barbati, cauta sa se bu-
cure de cei asemenea lor. Iatd un semn graitor: cind ajung la virsta cuvenita, ei si numai ei iau parte la
viata obsteasca, punindu-se in fruntea ei, pe de altad
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parte, o datd ajunsi barbati deplini, dragostea lor se indreaptd numai catre tineri si, prin firea lor, gindul
la casatorie si la zamislirea de copii il au numai siliti 192 b de orinduielile statornicite. Daca ar fi dupa
ei, ar trai toatd viata unii cu altii, fara sa se Insoare. Cu un cu-vint, oamenii ca ei sint ori iubitori de
tineri, ori tineri iubiti, neplacindu-le, cit traiesc, decit cei de aceeasi parte cu ei, partea barbateasca.
Cind norocul scoate 1n cale cuiva, fie el un iubitor de tineri sau nu, propria sa jumatate, el este cuprins
192 ¢ de un avint nespus de prietenesc, de inrudire si de dragoste, iar el si perechea nu mai vor sa
traiasca despartiti nici macar o clipa. Asemenea oameni isi petrec, asadar, intreaga viatd Impreuna, desi
n-ar fi In stare sa spund ce anume asteapta unul de la celalalt. Pentru ca nu pare ca doar placerea de
dragoste 1i face sa se caute cu atita patima si cu atita bunavoie unul pe altul. Ba chiar se vede limpede
ca sufletul amindurora este cuprins de o altd dorinta, pe care n-o pot rosti des- 192 d lusit, ci doar o
banuiesc si Incearca s-o destdinuiasca. Sa presupunem ca, In timp ce se afld Imbratisati, ar veni la ei
Hefaistos, cu uneltele sale, si i-ar intreba: ,,Ce asteptati oare sd dobinditi unul de la celalalt?" si,
nestiind ei ce sd raspunda, i-ar intreba din nou: ,,Tinjiti, nu-i asa, sa fiti cit mai mult impreuna, sa nu va
despartiti unul de celdlalt cit e ziua si noaptea de lunga? Daca asta doriti, sint gata sd va Tmbin si sa va
topesc intr-o singura fiinta, pentru ca, din doi citi 192 e sinteti acum, sa deveniti unul singur si, cite
zile veti avea, sa traiti laolaltd o singura viata, iar cind va fi sd muriti, sa muriti de aceeasi moarte si sa
ramineti tot unul, nu doi, chiar acolo, in Hades. Asadar, ginditi-va bine dacé aceasta va e dorinta si
daca o asemenea soartd va este de ajuns." Stim care ar fi raspunsul lor: nici unul n-ar spune nu, ci,
dimpotriva, s-ar arata dornici s dobindeasca ceea ce este tocmai cea mai vie
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dorinta a lor, indelung resimtitd, dar niciodatd limpede si raspicat rostita, aceea ca, imbinindu-
se si contopindu-se, sa devind, din doua, o singura fiinta, cici vechea noastra faptura, asa cum
am descris-o, era un intreg. lar dragostea nu este altceva decit un nume pentru dorinta noastra
patimasa de a fi din nou intregi. intregi cum am spus ca eram dintru Inceput

193 a si nu despartiti in propria noastra fiinta, despicati, pentru incumetarea noastra, de cétre
Zeus, aga cum spartanii au despartit n doud neamul arcadienilor. Este, asadar, de temut ca nu
cumva, dacd vom gresi fata de zei, sa fim despicati Incd o data, ca niste arsice, astfel incit sa
umbldm, asemeni oamenilor care se vad din profil, in basorelief, pe pietrele de mormint, tdiati
de sus 1n jos pe linia nasului. latd de ce trebuie sa-i

193 b dam fiecarui om indemnul de a arata zeilor deplind cucernicie, pentru ca astfel, si ei
vazindu-1 pe Eros drept cirmuitor si cdpetenie, sa scdpam de asemenea soarta si sa dobindim
ceea ce numai Eros poate sd ne dea. Nimeni dintre noi sd nu-i stea impotriva lui Eros: ar
insemna sd ne atragem ura zeilor. Bine este sa ne aflam cu el in buna prietenie si impacare:
atunci vom izbuti sa gasim, pentru a-l iubi, pe acela care este cu adevarat al nostru. Dar putini,
in zilele noastre, au parte de asta. $i nu care cumva sa-si inchipuie Eriximah, vazind in
spusele mele vreun gind glumet si muscétor, ca vorbesc aici anume despre Pausanias

193 c si despre Agaton! Nu zic, poate ei chiar fac parte dintre cei desprinsi dintr-o singura



fiinta barbateasca. Dar eu nu despre ei vorbesc acum, ci despre toti oamenii, fie ei barbati ori
femei, si spun cd semintia oamenilor ar avea parte de fericire daca fiecare dintre noi ar asculta
pinad la capat indemnurile lui Eros si si-ar gasi pe adevdaratul lui iubit, Intorcindu-se astfel la
starea lui dintii. Daca aceasta a fost starea noastra cea mai buna, urmeaza negresit ca, in starea

de acum a orae-
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nirii, ceea ce ne apropie cel mai mult de starea de atunci este pentru noi binele cel mai mare:
acela de a ne putea bucura de un tindr iubit dupa inima noastra.

Cui sa-1 multumim pentru asemenea dar, prosla- 193 d vindu-1, decit lui Eros, pentru ca el este
acela care, in starea noastrd de acum, ne ajuta cel mai mult, ca-1duzindu-ne catre faptura
noastra adevarata si din-du-ne, pentru viitor, marea nadejde ca, daca le aratam zeilor
cucernicie, el ne va reaseza in vechea noastra stare si, vindecindu-ne ranile, ne va darui
fericire deplina.

Aceasta a fost, iubite Eriximah, cuvintarea mea despre Eros: nu prea seamana cu a ta. Acum,
asa cum 193 e te-am rugat, nu ii da un inteles comic. Mai bine sa mai ascultdim ce mai au de
spus ceilalti, de fapt ceilalti doi care au mai rdmas sa vorbeasca, Agaton si So-

crate.

ERIXIMAH Bine, o s fac cum zici. De altfel cuvintarea ta mi-a placut. Ba chiar, daca n-as sti
bine ca Socrate si Agaton sint foarte priceputi Intr-ale iubirii, tare m-as teme ca, dupa cite si ce
fel de lucruri s-au spus 1n atitea chipuri, s-ar putea ca ei sd nu mai aiba ce adduga. Dar,
stiindu-1 ce pot, nu-mi fac griji.

SOCRATE Tu, Eriximah, te-ai descurcat de minune 194 a in intrecerea noastrda. Numai ca,
dacd ai fi in locul meu acum sau, mai bine zis, cum o sa fiu eu, dupa ce si Agaton va fi vorbit
asa cum stie el, sint sigur ca ai fi tot atit de strimtorat cit ma simt eu acum.

AGATON Tu vrei sa ma deochi, Socrate! Adica, stiind eu cit asteapta de la mine ascultatorii
mei, ce cuvintare fard de pereche, eu o sd-mi pierd cu totul

cumpatul!

SOCRATE Nici pomeneala, Agaton. Nu pot uita cu 194 b cit curaj si cu citd incredere in tine
urcai mai deunazi pe estrada, insotit de actori; aveai in fata ta sumedenia de privitori, cdrora

urma sa le Infatisezi una dintre scrierile tale si totusi nu erai citusi de putin Infricosat.
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Si atunci cum ag putea sa cred ca iti vei pierde cumpatul in fata unei miini de oameni?
AGATON Chiar nu intelegi, Socrate? Sper sd nu ma crezi atit de nardvit de teatru incit sd nu-
mi dau seama, ca orice om cu scaun la cap, cd o mica adunare de oameni cu minte ascutita
este mai de temut decit o gloatd de prosti.

194 . SOCRATE Agaton, dragul meu, ar fi urit din parte-mi sd cred ca un om ca tine ar putea
gindi atit de grosolan. Dimpotriva, sint convins cd, in fata citorva oameni pe care i-ai socoti
judecatori, te-ai simti mai nelinistit decit in fata unei multimi. Nu de asta e vorba, ci de faptul
ca nu tocmai noi sintem acei buni judecatori. La urma urmei, cu prilejul acela eram si noi de
fata: faceam parte din gloata. Da, daca te-ai afla in fata unor oameni cu adevarat luminati,
banuiesc ca te-ai sfii de ei la gindul ca poate n-ai reusi sa-i multumesti. Nu-i asa?

AGATON Da, ai dreptate, asa este. SOCRATE Prin urmare, nu esti om sa te simti stin-jenit
dinaintea unei multimi la gindul ca ai putea gresi?

194 d PHAIDROS (intrerupindu-I) Dragul meu Agaton, baga de seama, daca i te potrivesti lui
Socrate si incepi sa raspunzi la intrebarile lui, putin o sa-i mai pese de mersul si de soarta
intrecerii noastre intru proslavirea lui Eros. Lui atita i trebuie, sd pund mina pe cineva cu care
sd stea de vorbd, mai ales cind acela e un tindr frumos. Nu zic, mi-ar placea tare mult sa-1 aud
pe Socrate vorbind. Dar sta in grija mea sd veghez la rostirea laudelor catre Eros si s adun de
la fiecare partea lui. Asa ca Intii dati fiecare zeului ce e al lui si apoi puteti sta de vorba dupa



pofta inimii.
194 ¢ AGATON Ai dreptate, Phaidros, iar eu sint gata sa iau cuvantul. Cu Socrate pot sa stau
de vorba mai tirziu, prilejurile n-or sa lipseasca. O sa incep prin a spune in ce fel cred ca

trebuie laudat Eros si abia apoi
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o sd spun ce am de spus. Dupa parerea mea, cei care au vorbit pind acum nu pe zeu l-au
proslavit, ci binele pe care ni-1 aduce el noud, oamenilor. Nici unul dintre ei n-a spus o vorba
despre ce anume este el In- 195 a susi, ce fire are ca sa fie atit de darnic cu noi. Totusi singurul
fel bun de a aduce laude oricui si in orice privintd este acela de a arata Intii de toate natura
celui ldudat si abia apoi la ce anume urmari duce aceastd natura, la ce daruiri i indeamna. Eu,
din parte-mi, asa voi face in cele ce urmeaza.

Sustin, asadar, ca, din toata fericita multime a zeilor, Eros este, daca Tmi este Tngaduit sd spun
asta fara sa stirnesc minia celor de sus, cel mai fericit, pentru ca el este cel mai frumos si
totodata cel mai bun.

Iata de ce spun ca el este cel mai frumos. intii, dragul meu Phaidros, pentru ca este cel mai
tinar dintre 195 b zei. Dovada cea mai buna o da el insusi, prin faptul cd fuge de batrinete cit
de tare poate el fugi, de ba-trinetea care, stim cu totii, vine grabnic asupra noastra, oricum mai
grabnic decit am dori. Este in firea lui Eros sa urascd batrinetea si sa ramina cit mai departe de
ea: tindr fiind, are de a face cu cei tineri. Bine zice vorba veche: ,,Cine se aseamana se aduna."
Cu multe din spusele lui Phaidros ma impac, dar cu una nu: aceea ca Eros ar fi un zeu mai
vechi decit 195 ¢ Cronos si lapet. Dimpotriva, sint incredintat ca este zeul cel mai tindr dintre
zei, ca este vesnic tindr si cd vechile vrajbe dintre zei despre care vorbesc Hesiod si
Parmenide, dacd vor fi fiind adevarate, 1 se datoreaza Necesitatii, nu lui Eros. Pentru ca toate
acele schilodiri si puneri in lanturi si cite alte silnicii n-ar fi avut loc intre zei daca Eros s-ar fi
aflat dintru Inceput printre ei. Dimpotriva, ar fi trdit in bund intelegere, asa cum au trait si
traiesc si acum, de cind asupra lor domneste Eros. Prin urmare, Eros e tindr, si nu numai tindr,
ci si gingas. Atita doar ca ii lipseste un poet, un poet ca 195 d Homer, care sa-i puna in lumina
gingasia. Homer
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spune cd Nesdbuinta este o zeitd gingasa sau cel putin ca picioarele ei sint gingase:

Picioare gingase ea are,

Nu calca greu pe pamint.

Doar paseste usor pe crestet de oameni®.

195 e Buna dovada a gingasiei ne da, cred eu, spunind ca nu calca pe ceva tare, ci pe ceva
moale. O sa ma folosesc si eu, vorbind despre Eros, de aceeasi dovada, intr-adevar, Eros nu
calca pe pamint, nici pe teste de oameni (care nu sint din cale-afara de moi), el isi are caile si
salasul in tot ce se afld in lume mai gingas, céci se statorniceste in sufletele si in purtarile
zeilor si ale oamenilor. $i nu fara deosebire in orice suflete, ci numai in cele unde gaseste
gingasie, Indepartindu-se de celelalte. Da, atingindu-se nu numai cu picioarele de ce este mai
gingas intre cele gingase, Eros nu are cum sa fie decit de o desavarsita gingasie.

196a Si, asa fiind Eros cel mai tinar si cel mai gingas dintre zei, mai este inzestrat si cu o
forma mladioasa. Daca n-ar fi aga, cum ar putea el sa invaluie deplin ceea ce cuprinde, cum ar
putea sa se strecoare in orice suflet, fara sa fie simtit nici la inceput, cind patrunde in el, nici
atunci cind 1l paraseste? O dovada hota-ritoare a faptului ca Eros este mladios, ca stie sa se
potriveasca dupa suflet, este gratia lui, o insusire pe care toatd lumea i-o recunoaste: intre
stingacie si Eros se afla vesnic razboi. lar drept semn ca pielea lui e frumoasa este faptul ca
traieste printre flori: in ceea ce nu da floarea sau si-a pierdut-o, fie ea trup, suflet,

196 b orisice, Eros nu-gi cauta salas. El nu se statorniceste decit acolo unde e belsug de flori
frumoase si frumos mirositoare. Despre frumusetea lui multe s-ar putea spune, dar cred ca



atita ajunge. Vine la rind acum, sa fie preamarita, bundtatea lui, puterea lui de a face bine.

 Homer, lliada, XIX, 92 sqq.
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Lucrul cel mai de seama in aceasta privinta este, Intr-adevar, cd Eros nu face niciodatd vreun
rau, nici oamenilor, nici zeilor, si nu are de indurat vreun rau nici de la unii, nici de la ceilalti.
Si, dacd e sa aiba ceva de indurat, nu 1 se intimpla asta prin silnicie (de Eros 196 ¢ silnicia nu
se poate apropia), si nici el nu se foloseste de vreo silnicie (toti ne supunem lui Eros, in toate
privintele, numai si numai de bundvoia noastrd). lar tot ceea ce se petrece prin bunavoia
aminduror partilor este ceea ce ,, Legile, stapine cetatiV spun cd e drept.

Dar Eros nu este doar o putere de bine, el mai este si partas deplinei cumpatari. Toti intr-un
gind numim ,,cumpatare" puterea de a fi stapin peste placerile si peste dorintele noastre. Si
atunci, daca sintem stapini peste placerile iubirii, care este cea mai puternica, sintem stapini si
peste placerile mai slabe decit ale ei, de unde se vede ca Eros este cumpatarea insasi.

Cit despre curaj, ,, Lui Eros nici chiar Ares nu ii sta 196d impotriva™. Pentru cd nu Ares il ia in
stapinire pe Eros, ci Eros pe Ares, care, cum spune povestea, i-a cdzut prada Afroditei si, cum
cel care se Instapineste este mai puternic decit cel supus, se intelege ca Eros, bi-ruindu-1 pe
zeul cel mai curajos, este cel mai curajos dintre zei.

Atita ar fi de spus despre bunatatea, cumpatarea si curajul lui Eros. Mai ramine sa vorbesc
despre intelepciunea lui i voi cauta sa nu fiu mai prejos nici in privinta aceasta. $i, ca sd-mi
laud si eu mestesugul, 196 e cum a facut Eriximah cu al lui, voi incepe prin a spune ca Eros
este un poet atit de priceput, incit e in stare sa-i faca si pe altii sa fie poeti. intr-adevar, orice
om, ,, chiar pina-atunci de Muze strain", o data cazut in puterea lui Eros, devine poet. De
faptul acesta se cade sa ma folosesc ca sd aduc dovada ca Eros este un !97a mare poet. intr-

adevar, cum ar putea cineva care nu
Sofocle, Thyestes, frg. 235.
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are un lucru sa-1 daruiasca altuia sau, nestiindu-1, sa-1 faca altcuiva stiut? E un lucru de
netagaduit, tot atit de netdgaduit cit de netdgaduit este faptul ca numai datorita puterii lui Eros
se naste si creste tot ce are viatd pe lume. lar, In ceea ce priveste priceperea in orice mestesug,
nu stim noi oare ca acela caruia Eros 1i este invatator ajunge cunoscut si chiar vestit, 197 b in
timp ce acela pe care zeul nu-1 atinge cu harul lui ramine fara faima? Uite, chiar Apolon,
numai minat de dorinta si de iubire a descoperit arta tragerii cu arcul, a medicinei, a
prevestirii, astfel ca si el poate fi numarat printre invaticeii lui Eros, la fel ca Muzele intr-ale
muzicii, Hefaistos in mestesugul de faur, Atena in cel al tesatoriei si Zeus 1nsusi, in cel al

., cirmuirii de zei si de oament. $itot de la el se trage si buna rindu-iala a treburilor dintre zei,
de la nasterea printre ei a lui Eros, a iubirii; fireste a iubirii de ceea ce este frumos (iubire de
urit nu se afla pe lume). Tnainte, cum am spus de la bun inceput, printre zei se petreceau, cum
stim din legende, multe fapte cumplite, pentru cd pe vremea aceea asupra lor domnea Ananke,
Necesitatea, insad din ziua cind s-a nascut acest mare zeu, datorita iubirii de cele frumoase
toate s-au Indreptat spre bine si la zei, si la oameni.

Astfel ca, iubite Phaidros, Eros, dupa ce este, asa cum sper ca am dovedit, cel mai frumos
dintre zei si cel mai binefacator, el este, cum urmeaza sa arat, pricind pentru altii sa
dobindeasca si ei insusiri asemanatoare. Pentru aceasta simt nevoia sa-mi spun gindul in
versuri. Gindul ca Eros este acela care

somnul.

197 d Da, el, Eros, ne goleste de duhul Instrainarii si ne umple de acela al inrudirii dintre

noi, el ne face de
197 ¢
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fiecare datd sd ne adundm cum ne-am adunat noi acum, el este cirmuitorul sarbatorilor,
corurilor, inchindrilor noastre de jertfe, el aducétorul de blindete, alungétorul de asprime, el
cel darnic cu prietenia, zgir-cit cu vrajmasia, milostiv in bunatatea lui; contemplat de oamenii
stiutori, admirat de zei, rivnit de cei ce n-au parte de el, tinut la mare pret de cei care se bucura
de el; Bunul Trai si Traiul Dulce, Traiul in placeri, Gratiile, Jindul si Dorul ii sint vlastare; cu
grija de cei buni, pe cei rdi nu-i ajutd; la ceas de restriste si la ceas de teama, in nevoile patimii
si in cele ale cuvin-tului este cirmaci si aparator; in lupta, ne sta alaturi si ne mintuie ca
nimeni altul; ctitor de buna rinduiala intre oameni si zei; cel mai frumos si cel mai priceput
cirmuitor de cor, pe care trebuie sa-1 asculte orice om care vrea sa-i cinte laude cum se cuvine,
facindu-se partas marelui cint cu care acest mare vrajitor vrajeste gindul tuturor, oameni sau
zei fara moarte.

Aceasta este, Phaidros, cuvantarea pe care o inchin marelui zeu, asa cum mi-a stat n putere s-
o0 alcatuiesc, cumpanind gluma cu o anume gravitate.

Dupa ce Agaton a terminat, intreaga adunare l-a aprobat zgomotos, gasind ca tinarul vorbise
intr-un chip 198 a vrednic si de sine, si de zeu. Apoi.:

SOCRATE Mai crezi si acuma, dragul meu Eriximah, cd degeaba ra-am temut eu adineauri?
Nu crezi mai degraba ca ara fost un bun prevestitor cind am spus ca Agaton va vorbi atit de
frumos, Incit o sd ma puna in Incurcatura?

ERIXIMAH Da, Socrate, 1n intiia privintd prevestirea ta a fost buna, Agaton a vorbit intr-
adevar frumos, dar ca tu te afli in incurcatura, asta n-o mai cred.

SOCRATE Chiar nu-ti dai seama, om minunat, cd nu doar eu, ci oricine s-ar gasi in mare
cumpanad avind 198 b
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de vorbit dupa o cuvintare atit de frumoasa si atit de bogata in ginduri? Minunata in aproape
toate partile sale, dar sfirsitul! Gindeste-te la sfirsitul ei: cine sa nu ramind uimit auzind atita
frumusete a vorbelor si a alcatuirilor de vorbe? Eu unul, dindu-mi seama ca nu voi putea vorbi
nici pe departe atit de frumos, m-am

198 ¢ simtit atit de rusinat incit, daca as fi stiut incotro s-o iau, as fi plecat pe furis dintre voi.
Felul de a vorbi al lui Agaton mi-a amintit in asa masurd de cel al lui Gorgias, incit am simtit
intocmai ce-a simtit Odiseu al lui Homer: spaima cd pina la urma Agaton, prin vorbirea lui, va
azvirli asupra vorbirii mele insusi capul lui Gorgias, temutul orator, si ca astfel, amutind, ma
voi preface in piatrd ca la vederea Gorgonei. $i atunci mi-am dat seama cit am fost de neghiob
si de caraghios cind am consimtit sd8 ma aldtur voud, adau-

198 d gind si eu partea mea la proslavirea lui Eros. $i cind m-am 1dudat ca ma pricep la cele
ale 1ubirii, de fapt eu nestiind nimic din toate acestea si pe deasupra nepricepindu-ma sa aduc
slavire, in buna forma, nu zic lui Eros, ci nimanui. Eu, in prostia mea, credeam ca, atunci cind
inalti o lauda cuiva, se cade intii de toate sa-ti Intemeiezi spusele numai pe adevaruri, iar apoi
sa alegi dintre ele pe cele mai vrednice de lauda si sd le infatisezi cit mai atrdgator. Crezind
asa, eram foarte mindru la gindul ca nu se aflad lucru pe care sa nu fiu in stare sa-I laud. Numai
cd, din cit s-a vazut, nu acesta este felul cel mai bun, ci altul: sa inzestrezi lucrul laudat cu ce
crezi tu cd este mai maret 1 mai

198 e frumos, fard sa-ti pese daca lucrurile stau asa sau nu. lar dacd spui ceva neadevarat, atita
rau sa fie. Astfel ca, din cit mi se pare, ceea ce am statornicit noi din capul locului era ca
fiecare dintre noi nu sa-I laude pe Eros cu adevarat, ci sa se prefaca bine ca 1l lauda. lata de ce,
dupa parerea mea, rascoliti cerul si pa-mintul dupa lucruri pe care apoi le puneti pe seama lui

Eros, si 1i infatigati firea si lucrarea firii sale astfel
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incit, din cite spuneti voi, nu se afld in lume ceva mai frumos si mai bun. Asta fireste, in ochii



celor care nu 199 , stiu despre ce e vorba, pentru ca, iertati-ma, nu-mi inchipui ca intr-ai celor
ce stiu. Frumoasa si mareata proslavire, nimic de zis! Numai ca eu n-am stiut cd asa vor sta
lucrurile si de aceea am primit sa iau si eu parte, alaturi de voi, la preamarirea lui Eros:

., Faga-duit-am doar cu gura, nu cu mintea mea." Asadar, va salut! Dacd e sa-i Tnalt o lauda
lui Eros asa cum ati facut voi, ma dau batut: n-as fi deloc in stare. Daca totusi ati vrea sa spun
ceva adevarat, m-as invoi, dar ag vorbi in felul meu. Nu vreau sa ma fac de ris masu- 199 b
rindu-ma cu unii ca voi. Asadar, Phaidros, gindeste-te bine daca este intr-adevar nevoie de
asemenea vorbire, daca simtiti nevoia sd auziti adevarul despre Eros, rostit cu vorbele si cu
orinduirea de vorbe care s-ar Intim-pla sa-mi vind in minte de la o clipa la alta.

Phaidros si ceilalti I-au poftit sa vorbeasca asa cum crede el de cuviinta.

SOCRATE Te-as ruga intii, Phaidros, sa-mi ingddui sa-i pun lui Agaton citeva mici Intrebari,
pentru ca, Tnainte de a Incepe sa vorbesc, sa ma inteleg cu el in citeva privinte.

PHAIDROS Desigur, Socrate, poti sa-1 intrebi ce vrei.

SOCRATE Dragul meu Agaton, mi s-a parut ca ti-ai 199 ¢ inceput foarte bine vorbirea
spunind ca trebuie intli sd lamuresti ce este Eros, urmind ca abia apoi sd arati ce savirseste el.
Da, mi-a placut foarte mult felul acesta de a-ti incepe cuvintarea! insa ti-as fi recunoscétor
daca ai vrea sa Intregesti frumoasa, mareata ta vorbire asupra naturii lui Eros printr-un raspuns
la urmatoarea intrebare: Oare, prin firea lui Eros, Iubirea este iubire de ceva sau e doar asa,
iubire in sine? Fireste, nu te intreb daca Iubirea are mama si tata (o 199 d astfel de intrebare ar

fi caraghioasa), ci daca Iubirea
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este iubire de ceva anume. O sa fiu mai limpede facind o analogie. Daca as lua notiunea de
,tatd" si te-as intreba: ,,tatd" Tnseamna ,.tata al cuiva" sau ,tatd" pur si simplu, banuiesc ca ai
raspunde, daca ai vrea sa dai un raspuns bun, ca ,,tatd" inseamna ,,tata al unui fiu sau al unei
fiice". Sau n-ai raspunde asa?

AGATON Ba intocmai asa.

SOCRATE §$i nu tot asa stau lucrurile si cu notiunea de ,,mama"?

AGATON Ba da.

199e  SOCRATE Atunci te rog sd-mi mai raspunzi la Inca

doua-trei Intrebari, ca sa Intelegi si mai bine ce am in gind. Notiunea de ,,frate", prin ea insasi,
inseamna ,,frate al cuiva" sau nu?

AGATON , Frate al cuiva".

SOCRATE , Frate al unui frate sau al unei surori", de bund seama?

AGATON Cum zici.

SOCRATE Bine. Atunci incearca sa gindesti in acelasi fel despre Eros. Este oare Iubirea
iubire de ceva sau doar iubire, iubire in sine?

AGATON Este de buna seama iubire de ceva.

200a  SOCRATE Nu te grabi sa-mi spui de ce anume, doar

tine minte ce-ai avut de gind sa spui. Deocamdata doar atit: Eros, lubirea, iubind ceva, doreste sau
nu acel lucru?

AGATON Bineinteles ca il doreste.

SOCRATE Si oare el doreste si iubeste acel lucru in timp ce il are sau inainte de a-1 avea?
AGATON Din cite se pare, inainte de a-l avea.

SOCRATE Gindeste-te bine: doar se pare sau chiar

asa este si nu poate fi altfel, si anume ca cineva doreste

200 b numai ceea ce-i lipseste sau, mai bine zis, nu doreste

ceea ce nu-i lipseste. Eu unul, dragul meu Agaton,

sint convins ca nu poate fi decit asa. Tu ce crezi?

AGATON N-as putea crede altfel.
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SOCRATE Bine. Atunci spune-mi: cineva, fiind mare, ar dori sa fie mare? Sau puternic fiind,
sd fie puternic?

AGATON Din cite am statornicit noi mai Tnainte urmeaza ca asa ceva € cu neputinta.
SOCRATE intr-adevar, cuiva care are o insusire nu poate totodata sa-i si lipseasca acea
insusire.

AGATON E adevarat.

SOCRATE Si acum presupune ca un om puternic ar dori sa fie puternic, unul iute de picior sa
fie iute de picior, unul sandtos — sanatos si asa mai departe... sd presupunem asta pentru ca s-
ar putea ca cineva sa creada ca cei care sint puternici, iuti, sdnatosi, ce 200 c vrei tu, si au
aceste Tnsusiri, desi le au, totusi doresc sa le aiba. Si pentru ca sa nu ne lasam amagiti de acest
fel de a vorbi. intr-adevar, Agaton, daca te gindesti bine, oamenii care au aceste nsusiri le au,
in clipa in care le au, in asa fel incit, le place ori nu, n-ar putea sa nu le aiba. Dar cum ar putea
cineva sa doreasca sa aiba ceea ce chiar are si nu poate sa nu aiba? Cuiva care ar spune: ,,Eu,
om sanatos, vreau sa fiu sandtos, eu, bogat, vreau sa fiu bogat si doresc sd am tocmai ceea ce
am" trebuie sa-i raspundem ,,Ceea ce vrei dumneata, prietene, avind avere sau 200 d sanatate
sau putere este sa le ai mereu si in viitor, de vreme ce acum tot le ai, de vrei ori nu. la
gindeste-te putin, nu cumva asta i nu alta vrei sa spui: ca doresti sa ai §i in viitor ceea ce ai
acum?" Oare n-ar consimti ca de fapt asta doreste?

AGATON Cred ca da.

SOCRATE Si a dori ca ceea ce ai sd ramina al tau si pe viitor nu Tnseamna oare a dori ceva
care nu-ti 200 e std la indem1na si pe care nu-1 ai inca?

AGATON Nu incape indoiala.

SOCRATE Asadar, un asemenea om, ca si oricare om care doreste ceva, doreste si iubeste
ceea ce (acum, in prezent) nu-i std la indemina si nu stapineste, ceea ce ii lipseste, ceea ce

deocamdata nu este.
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AGATON Da, asa este.

SOCRATE §i atunci hai sd@ vedem ce am statornicit impreuna: intii, ca Eros nu poate fi decit
tubire de anumite lucruri, al doilea, ca acele lucruri sint lucruri care, in clipa in care le doreste,
ii lipsesc. Asa €? 201 a  AGATON Da.

SOCRATE Bine, acum cauta sa-ti aduci aminte care sint acele lucruri pe care le iubeste Eros.
Dacd vrei, o sa-ti amintesc eu: ai spus, din cite am inteles eu, cam aga: ca vrajbele dintre zei
au fost potolite prin iubirea de lucruri frumoase, de vreme ce de lucruri uri-te nu se afla iubire.
Nu asa ai spus, poate cu alte vorbe?

AGATON Ba chiar asa am spus.

SOCRATE Si foarte bine ai spus, iubite prietene. lar daca lucrurile stau asa, atunci Eros n-ar
putea fi altceva decit iubirea de lucruri frumoase si niciodata de lucruri urite. Nu e asa?
AGATON Ba chiar asa este.

SOCRATE Si am hotarit impreuna ca cel care 201 b iubeste iubeste ceea ce, neavind, i
lipseste?

AGATON Da, asa am hotarit.

SOCRATE Prin urmare, neavind-o, nu-i aga ca i lipseste frumusetea?

AGATON Altfel nu poate fi.

SOCRATE Bine, dar atunci mai poti sa sustii ca ceva caruia 1i lipseste frumusetea si nu o are
in nici un fel este ceva frumos?

AGATON Nu, nu mai pot.

SOCRATE §i atunci, vorbind despre Eros, mai esti de parerea celor care sustin ca e frumos?
AGATON Ma tem, Socrate, cd, atunci cind am spus asta, nu prea stiam bine ce spun.

201 ¢ SOCRATE Totusi ai vorbit foarte frumos. Dar mai raspunde-mi inca la o mica intrebare:



ce crezi, ceea ce este bun nu este totodata si frumos?

AGATON Asa cred. [ |
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SOCRATE Prin urmare, daca lui Eros 1i lipseste ceea ce e frumos si daca ceea ce este frumos
este si bun, Eros este lipsit si de ceea ce este bun.

AGATON Nu ma simt in stare, Socrate, sa-ti stau impotriva. Fie cum zici tu.

SOCRATE Nu, iubite Agaton, nu mie nu-mi poti sta impotriva, ci adevarului. Sa-i stai
impotriva lui Socrate nu e greu deloc.

Siacum o sa te las n pace. in schimb, o sa incerc, 201 d cit imi sta in putere, sa va infatisez
vorbirea despre Eros pe care am auzit-o cindva de la o femeie din Man-tineea, Diotima, care
stia multe nu numai despre Eros, ci si despre atitea alte lucruri. Astfel, cu multa vreme in
urma, inainte de Marea Ciuma, pe cind atenienii aduceau jertfe pentru ca molima sa nu vina
asupra lor, ea, Diotima, a izbutit s-o Intirzie cu zece ani. Ea e aceea care m-a Invatat tot ce stiu
despre Eros si de aceea voi Incerca, atita cit sint eu in stare, s va spun si voud ce am aflat de
la ea. Si 0 s-o fac pornind de la incheierile asupra carora m-am inteles cu Agaton. Asadar,
dragul meu, se cade sd incep, asa cum ai hotarit tu ca e bine, prin a arata intii ce anume si cum
anume este Eros, rarninind ca apoi sa arat in ce consta lucrarea lui. Si cred ca pentru unul ca
mine o sa fie mai usor sd ingir lucrurile pe rind asa cum s-au 201 e petrecut, strdina
intrebindu-ma si eu raspunzind. Eu sustineam aproape aceleasi lucruri ca mai adineauri tu,
Agaton, fatd de mine, si anume cd Eros este un mare zeu si cd se numara printre cei frumosi,
iar ea le-a respins la fel cum am respins eu ceea ce sustinea Agaton, aratindu-mi ca, din
propriile mele spuse, rezultd ca Eros nu este nici frumos si nici bun. Apoi iatd ce vorbe am
schimbat:

SOCRATE Cum adica, Diotima, sa fie oare Eros un zeu urit si rau?
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DIOTIMA Cum poti vorbi asa! Crezi cumva ca ceea ce nu e frumos este neaparat urit?

SOCRATE Desigur.

202 a DIOTIMA Si crezi de asemenea ca lipsa de stiinta este numaidecit nestiinta, cd nu se afla intre
ele ceva care nu este nici una, nici alta?

SOCRATE Si ce sa fie oare lucrul acela?

DIOTIMA Ar trebui sa stii cd a socoti adevarat un lucru adevarat fara a putea sa-i dovedesti adevarul
nu Inseamna nici stiintd (cum sa existe stiintd fara dovada?), nici nestiinta (cum sa fie nestiinta ceva
care nimereste peste adevar?). Pdrerea adevarata este tocmai cunoasterea despre care vorbeam: ceva
care se afla intre intelegere §i nestiinta.

SOCRATE Adevarat.

202 b DIOTIMA Prin urmare, nu mai spune ca ceea ce nu e frumos este neaparat urit si cd ceea ce nu e
bun este negresit rau. Tot asa se cade s gindesti si cu privire la Eros. Faptul cé, asa cum ai consimtit,
el nu este nici bun, nici frumos nu te sileste sa crezi ca este urit si rau, ci ca e mai degraba ceva la
mijloc intre acestea doua.

SOCRATE $i totusi toata lumea este de parere ca Eros este un mare zeu.

DIOTIMA Cind spui ,,toatd lumea" te gindesti la cei nestiutori sau la cei stiutori?

SOCRATE $i la unii, si la altii, deopotriva! 202 ¢~ DIOTIMA (rizind) Bine, dar cum ar putea spune
ca este un mare zeu tocmai aceia care, din capul locului, cred ca nici micar un zeu nu este?
SOCRATE Cine sint aceia?

DIOTIMA Unul esti tu, iar cealalta eu.

SOCRATE Nu inteleg ce vrei sa spui!

DIOTIMA Si totusi nu e greu deloc. Spune-mi, ce crezi, sint zeii, toti citi sint, fericiti si frumogi? Sau
cutezi sa spui cd vreunul dintre ei nu este nici una, nici alta?

SOCRATE Fereasca-ma Zeus sa spun asemenea lucru!

DIOTIMA Tu pe cine socotesti fericit? Nu pe acela care se bucura de lucruri bune si frumoase?
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SOCRATE Da, pe acela.

DIOTIMA Totusi ai consimtit ca Eros, lipsit fiind de cele 202 d bune si de cele frumoase, doreste sa le
aiba?

SOCRATE Am consimtit, da.

DIOTIMA Si atunci cum sa fie el un zeu, daca nu are parte de ele?

SOCRATE S-ar pdrea ca nu are cum.

DIOTIMA Asadar, vezi bine ca nici tu nu-l socotesti pe Eros drept zeu.

SOCRATE Si atunci ce ar fi sa fie el, Eros? Muritor?

DIOTIMA Nici pomeneala.

SOCRATE Atunci ce?

DIOTIMA intocmai ce am hotérit adineauri: ceva intre muritor si fiinta fara de moarte.

SOCRATE Si ce anume ar fi asta, Diotima?

DIOTIMA Un mare daimon, Socrate. Pentru ca tot ce este 202 e daimonic se afla intre zeu si muritor.
SOCRATE $i care ar fi puterea lui?

DIOTIMA Aceea de a tilmaici si de a impartasi zeilor cele omenesti si oamenilor cele ale zeilor: rugile
si jertfele aduse de unii, poruncile date de ceilalti, precum si rasplatile jertfelor. Si astfel, aflindu-se
intre cele doud lumi, Eros umple golul dintre ele si le leaga intr-un singur Tot, unindu-1 pe sine cu sine.
Prin mijlocirea lui se infaptuieste intregul mestesug al prezicerii, cel al preotilor care aduc jertfe de
rugd sau de multumire, al celor care fac farmece, ghicituri, 203 a precum si descintece si vrdji de tot
felul. Zeii nu au de a face nemijlocit cu oamenii, ei nu se apropie si nu stau de vorba cu ei, nici in
trezie, nici in somn, decit prin mijlocirea naturii daimonice. lar acela dintre oameni care se pricepe la
asemenea mijlociri este un om daimonic. in schimb, cel care se pricepe la orice altceva, arta fie sau
mestesug, nu este decit un simplu meserias. Daimonii de care vorbim sint multi si de tot felul, iar unul
dintre ei este Eros.

SOCRATE $i cine i este lui tata si cine mama?

DIOTIMA E o poveste cam lunga. Totusi o sd ti-o spun. 203 b Iata, in ziua In care s-a nascut Afrodita
zeii benchetuiau
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si, o data cu ei, fiul lui Metis, Razbatatorul. Dupa ce s-au ospatat, s-a aratat si Saracia, care, vazind ce belsug se
afla acolo, s-a gindit sa cerseasca. Statea undeva lingd usa. Razbatatorul, beat de cit nectar bause (vin nu era inca
pe atunci), a iesit in gradina lui Zeus si, rapus de bautura, s-a intins acolo si a adormit. Saracia, 1n saracia ei, s-a
gindit s@ aiba un copil cu Razbatatorul si s-a intins linga el

203 c si astfel a ramas insarcinata cu Eros. lar pentru ca Eros a fost zamislit in timp ce se sarbatorea nasterea
Afroditei si totodata pentru ca, din pricina aceasta, in el este innascuta dragostea de frumusete, el a devenit
insotitorul si slujitorul frumoasei Afrodita. Pe de alta parte, iatd ce-i vine lui Eros din faptul ca este odrasla
Rézbatatorului si a Saraciei. Mai intii si intli el este vesnic sarac si departe de

203 d a fi gingas si frumos, asa cum si-1 inchipuie cei mai multi. Dimpotriva, el este lipsit de gingasie, ponosit si
descult, nu are sélas, ci doarme pe pamintul gol si sub cerul gol, intinzindu-se pe la praguri si pe margini de
drum. Mostenind-o pe maica-sa, se afld mereu in lipsa de ceva. in schimb, de la parintele sau ii vine faptul ca
nazuieste 1n tot chipul sa dobindeasca lucruri frumoase si de pret, ca este dirz, ajungator, plin de avint, un vinator
foarte priceput, nascocind mereu cite ceva ca sa-si atinga telul, setos de cunoastere si stiind s-o dobindeasca,
filozofind tot timpul,

203 e mare vrajitor si vraci, un adevarat sofist. $i nu s-a ndscut

ca sa fie nepieritor, dar nici muritor: uneori, in aceeasi zi, mergindu-i bine este infloritor si plin de viata, apoi
moare ca sa invie din nou. Si cind o duce 1n huzur, cind risipeste tot ce are, astfel ca despre Eros nu se poate
spune nici ca este sarac, nici ca e bogat. De asemenea el se afla la mijloc intre stiinta si nestiinta. Sa te lamuresc
in aceasta privinta.

204 a Nici unul dintre zei nu este un iubitor de cunoastere si nu

doreste sa fie un cunoscator, e/ chiar fiind aceasta,; asa cum nimeni nu doreste sa aiba ceea ce are, nici
cunoscatorul nu mai are nevoie de cunoastere. Pe de alta parte nici necunoscatorii nu sint iubitori de cunoastere

si nu doresc
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sa fie cunoscatori. Pentru ca tocmai 1n asta std raul necunoasterii, in faptul ca cineva care nu este
inzestrat cu minte §i, indeobste, nu este un om cu mari insusiri socoate ca nu-i lipseste nimic, iar cel
care crede asta nici nu rivneste sa dobindeasca ceva.

SOCRATE Bine, Diotima, dar atunci cine iubeste cunoasterea, daca n-o iubesc nici cunoscatorii, nici



necunoscatorii?

DIOTIMA Dupa cite am vorbit, i-ar fi limpede si unui copil 204 b ca acestia sint cei care se afla la
mijloc intre cunoastere si necunoastere. lar Eros este unul dintre acestia. intr-adevér, cunoasterea se
numara printre lucrurile frumoase si Eros este iubitor de frumos, astfel ca Eros trebuie sa fie neaparat
un iubitor de cunoastere si, ca atare, la mijloc de cunoastere si necunoastere. Dar chiar obirsia lui este
pricind la aceasta. Pentru ca se trage dintr-un tata stiutor si descurcaret, insa dintr-o mama nestiutoare
si neajutorata. lata, asadar, iubite Socrate, care este natura acestui 204 ¢ daimon. Cit priveste ce
credeai tu despre Eros, nu-i deloc de mirare ca ai cazut in asemenea greseala. Tu credeai, din cit reiese
chiar din spusele tale, cd Eros e ceea ce este iubit, nu ceea ce iubeste. Banuiesc ca de aceea ti s-a parut
tie ca Eros este de o frumusete desavarsitd. Si chiar asa este cita vreme vorbim despre ceva care este
cu adevarat vrednic de iubire: acel lucru este frumos, gingas, fara cusur, preafericit, Insa ceea ce
iubeste este Intr-alt chip, acela pe care ti I-am infatisat eu.

SOCRATE Bine, fie cum zici, frumos vorbitoare straind, dar mai departe? Daca Eros este ce si cum
spui tu, care este rostul lui in viata omeneasca?

DIOTIMA Acum tocmai in privinta aceasta urma sé te 204 d lamuresc, Socrate. Asadar, cum ti-am
aratat, acesta este Eros si aceasta 1i este obirsia. Tu, la rindul tau, spui ca Eros este iubirea de lucruri
frumoase. Acum sa ne inchipuim cé cineva ne-ar intreba: ,,Spuneti-mi, Socrate si Diotima, in ce consta
iubirea de lucruri frumoase?" Sau, i mai limpede: ,,Ce anume doreste cel care iubeste lucruri frumoa-
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se?" Mie chiar mi-a fost pusa aceastd intrebare si am raspuns: ,,Doreste ca ele sa fie ale lui." Dar raspunsul acesta
a desteptat o alta intrebare, cam de felul acesta: ,,Bine, dar, dupa ce vor fi ale lui, ce se va petrece cu el?" Am zis:
,»1ca nu prea sint pregatita sa-ti dau un raspuns.” Sa vedem insa ce ai raspunde tu acum daca cineva, inlocuind
frumosul cu

204 e binele, te-ar intreba: ,,Te rog sa-mi spui, Socrate: Ce anume

doreste cel care iubeste lucrurile bune?"

SOCRATE Doreste sa fie ale lui.

DIOTIMA Si ce se va petrece cu el dupa ce vor fi ale lui?

SOCRATE La o asemenea intrebare raspunsul este mai usor: va fi fericit.

205a  DIOTIMA intr-adevar, cei fericiti sint fericiti, tocmai

pentru ca au dobindit binele si astfel nimeni nu are prilej sd mai Intrebe: ,,.De ce doreste cineva sa fie fericit?"
Dimpotriva, In asemenea caz se pare ca raspunsul si-a atins pe deplin telul.

SOCRATE Adevirat, aga e cum spui tu.

DIOTIMA S$i ce crezi, dorinta aceasta si dragostea aceasta sint ele oare simtite de toti oamenii, toti doresc ca
lucrurile bune si fie ale lor si sa fie mereu ale lor? Sau numai unii?

SOCRATE Eu cred ca toti.

DIOTIMA Bine, Socrate, dar atunci, dacd, aga cum am 205 b hotarit noi, toti iubesc aceleasi lucruri si le iubesc
mereu, de ce spunem cd numai unii oameni iubesc, iar altii nu?

SOCRATE Ma mir si eu de asta.

DIOTIMA Totusi nu ai de ce sa te miri. Pentru cd, aga cum putem acum 1intelege, noi deosebim un singur fel al
iubirii i il numim, cu numele intregului, iubire. lar celorlalte feluri de iubire le spunem altfel.

SOCRATE Da-mi, rogu-te, o pilda.

DIOTIMA Iaté una: dupa cum bine stii, cind spunem ,,creatie" (poiesis), intelegem prin asta multe lucruri. De
fapt tot ceea ce face ca ceva sa treaca din nefiinta in fiinta este in intregime fapt de creatie. Chiar putem spune ca
toate 205 c artele si mestesugurile sint forme de creatie si ca cei care se Indeletnicesc cu ele sint cu totii creatori
[poietai).
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SOCRATE Cred ca ce spui tu e-adevarat.

DIOTIMA E-adevarat §i totusi nu i numim pe toti poeti, ci le ddm felurite alte nume. Despartind din
intregul faptelor de creatie o singura parte, cea privitoare la muzica si la versuri, ii dam numele
intregului. Intr-adevir, doar atita se cheama poezie, iar poeti le spunem numai celor care sint stapini pe
partea aceasta de creatie.

SOCRATE E adevarat.

DIOTIMA Tot asa stau lucrurile si in privinta iubirii, indeobste vorbind, dorinta de bine si de fericire,
in toate 205 d formele ei, aceasta este pentru toatd lumea ,,marea si ade-menitoarea iubire". Numai ca
despre cei mai multi, desi insufletiti tot de iubire, dar urmarind tot felul de alte teluri, dobindirea de
averi, puterea trupului, cunoasterea, nu se spune ca iubesc si ca sint indragostiti, In timp ce aceia mai



putini, care nazuiesc citre bine pe o singura cale anume, se instdpinesc pe numele intregului dorintei,
acela de iubire, si sint numiti iubitori si Indragostiti.

SOCRATE Pare sa fie mult adevar in ce spui tu.

DIOTIMA Atunci sd mergem mai departe. Da, stiu bine, dupa unii, indragostiti sint numai aceia care
isi cauta cea- 205 e lalta jumatate a fiintei lor. Eu, de partea mea, sustin ca, fie ca e vorba de jumatate
ori de intreg, iubirea nu e iubire decit daca ceea ce iubeste cineva este bun. Gindeste-te numai,
Socrate, ca oamenii, daca socotesc ca picioarele sau miinile lor sint rele, doresc sa le fie taiate.
Adevarul este, cred eu, cd noi oamenii nu sintem legati de ceva pentru ca este al nostru, ci numai si
numai daca putem spune ca ,,al 206 a nostru" inseamna acelasi lucru ca ,,bun" si ca ce este rau este
strdin de noi. Pentru cd oamenii nu iubesc nimic altceva decit ceea ce este bun. Tu gindesti altfel?
SOCRATE Martor mi-e Zeus ca nu!

DIOTIMA Atunci n-am putea spune, pe scurt, cd oamenii iubesc binele?

SOCRATE Ba da.

DIOTIMA Dar nu crezi oare ca trebuie sa adaugam ca ei doresc ca binele pe care il iubesc sa fie al
lor?
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SOCRATE Ba da. w

DIOTIMA Mai mult, ¢a nu doresc numai si fie al lor, ci sa fie al lor mereu.

SOCRATE S$i asta.

DIOTIMA Urmeaza deci, intr-un cuvint, ca iubirea este iubire de un bine care sa fie al tdu mereu.
SOCRATE Nimic mai adevarat, Diotima.

206 b DIOTIMA De vreme ce am statornicit ca orice iubire este iubire de bine, sa ne intrebam acum in
ce chip si prin ce fel de activitate trebuie sd urmareasca oamenii binele lor statornic pentru ca rivna si
stradania lor sa poata fi numita iubire. Ce anume fac ei? Ai sti sa-mi raspunzi?

SOCRATE Daca as sti, Diotima, nu m-as mira atita de stiinta ta si nici n-ag fi acuma la tine sa invit un
lucru gata stiut.

DIOTIMA Bine, atunci o sa-ti spun eu. Activitatea de care e vorba consta in a zamisli intru frumusete,
a trupului si a sufletului deopotriva.

SOCRATE Poate doar ghicitor sa fiu ca sa pricep ce vrei sa spui.

206 ¢ DIOTIMA Atunci o sa vorbesc mai limpede. Vezi tu, in trupurile si in sufletele tuturor oamenilor
se afld, ca un preaplin, nevoia de a zamisli si, cind ajungem la o anumita virsta, natura noastra ravneste
s zamisleascd si sa nascd. Dar nu-i sta in putintd sa faca asta In partea uritului, ci doar in aceea a
frumosului.

lar unirea barbatului cu femeia este zamislire. $i unirea aceasta este un lucru divin si chiar se poate
spune ca in-sdmintarea, sarcina §i nasterea sint, in viata fiintelor pieri-206 d toare care sintem, o forma
a nemuririi. Dar acestea nu se pot petrece intru nepotrivire, iar intre divin §i urit nepotrivire este,
potrivirea cu divinul este numai a frumosului. Urmeaza de aici cd zamislirii Frumusetea 1i este
Ursitoare si Moasa Cereasca. lata de ce, ori de cite ori faptura omeneasca rodnica se apropie de
frumos, ea se Insenineaza si se destinde, bucuroasa, si zamisleste si da nastere. lar cind se apropie de
urit, dimpotriva, se posomoraste si, mihnita, se stringe in
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sine §i se face ghem, astfel ca nu are loc nici o zamislire. Si trebuind sd-si opreasca rivna de a zamisli,
sufera. De aici si faptul ca fiinta rodnica si preaplina de seva este fermecata 206 e cind se apropie de
frumusete, pentru ca cel care se bucura de ea scapa de chinul dorintei. Astfel ca, Socrate, iubirea nu
este, nemijlocit, iubire de frumusete, asa cum crezi.

SOCRATE Dar atunci de ce este?

DIOTIMA Este de zamislirea intru frumusete.

SOCRATE Asa sa fie?

DIOTIMA intocmai asa. De ce de zamislire? Pentru ca zamislirea este, pentru o fiintd muritoare, tot ce
poate ea avea ca viatd vesnica si nemurire. lar daca, asa cum am 207 a statornicit impreuna, iubirea
este dorinta de a dobindi binele pentru vecie, nemurirea trebuie neaparat doritad impreund cu binele si,
prin urmare, iubirea trebuie sa fie negresit si iubire de nemurire.

Iatd ce am nvétat de la Diotima in cele citeva prilejuri cind mi-a vorbit despre iubire. Apoi,



intr-o zi, m-a intrebat:

DIOTIMA Care crezi tu, Socrate, ca este pricina acestei iubiri si a acestei dorinte? Ai vazut de buna
seama in ce stare ciudata intrd animalele, ale pamintului si ale vazduhului, ori de cite ori sint minate de
dorinta de a zamisli: sint toate ca bolnave de dragoste, intli in céldurile 207 b Imperecherii, apoi ca sa-
si hrdneasca puii: pentru a-i apara, sint gata sa se lupte si chiar si-si dea viata, pina si cu animale mult
mai puternice decit ele si, ca sa-i hraneascd, rabda de foame si, indeobste, nu precupetesc nimic pentru
binele lor. Cind e vorba de oameni, s-ar putea crede ca fac toate acestea dintr-o socotinta. Dar oare tu
ce crezi, animalelor de unde le vine dragostea asta atit de inversunata? 207 ¢ Stii cumva?

SOCRATE Sa spun drept, nu stiu.

DIOTIMA Nu stii? Si crezi ca o s-ajungi vreodata sa intelegi iubirea fara sa stii asta?
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SOCRATE Pai, Diotima, cum ti-am spus si adineauri, tocmai de asta am venit la tine, pentru ca mi-am dat seama
ca am nevoie de un Invatator. Asadar, arata-mi, rogu-te, atit care e raspunsul la Intrebarea ta, precum si orice
altceva se cade sa mai stiu despre iubire.

DIOTIMA Atunci iata cum stau lucrurile. in privinta animalelor, daca ai dobindit convingerea ca, prin natura ei,
iubirea este ceea ce pina acum am statornicit impreuna in mai multe rinduri, atunci nu ai de ce sé te minunezi.
intr-a-207 d devar, cind e vorba de animale, potrivit aceluiasi fel de a gindi, fiinta pieritoare nazuieste, atit cit 1i
sta in putinta, s nu moara niciodatd, sa ddinuie vesnic. lar singurul mijloc ca sa dobindeasca aceasta este
zamislirea, prin care ea lasa mereu alta fapturd, noud, in locul celei vechi. Pe de alta parte sa ne gindim ca
aceasta innoire are loc chiar inlauntrul rastimpului pe care il numim ,,viata" fiecarei fiinte si citd vreme ramine
mereu ea insagi. Doar aga spunem ca orice fiinta, din copilarie pina la batrinete, este aceeasi fiinta, desi in ea
nimic nu ramine acelasi, ci, mereu pierzind cite ceva, intregul ei trup se Innoieste mereu: parul, carnea, oasele,
207 e singele, totul. Dar sd nu credem ca lucrul acesta este

adevarat numai despre trup, ci si despre suflet: nici una dintre inclinarile, felurile de a fi, parerile, dorintele,
placerile, durerile, spaimele cuiva nu ramine, de-a lungul vietii nimanui, statornic aceeasi, ci se schimba mereu
prin disparitia uneia §i aparitia alteia. insa nimic mai ciudat decit

208 a faptul ca pina si cunostintele noastre se primenesc, unele

aparind si altele disparind din mintea noastra si nu numai ca noi insine nu sintem mereu aceiasi in ce priveste
cunostintele noastre, dar si fiecare dintre aceste cunostinte In parte sufera aceleasi schimbari. lar ceea ce numim
noi ,,lucrare a mintii" exista tocmai pentru ca ceea ce stim la o vreme anume ne paraseste: uitarea tocmai aceasta
este, iesirea din minte a cunostintelor noastre. insa lucrarea mintii redesteapta in noi cunostinta uitata si ne face

sd credem ca ea s-a pastrat §i a ramas aceeasi. Tot in chipul acesta dainuie orice fiinta pieritoare, nu raminind cu
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desavirsire ea Insasi mereu, ca fiintele divine, ci lasind 208 b mereu In urma ei, in locul vechii fiinte
imbatrinite si destramate, o fiintd noud, totusi asemenea ei. Vezi tu, Socrate, numai asa ceea ce €
pieritor cu trupul sau si cu tot ce mai este el poate sa fie partas la nemurire. Prin urmare, n-ai de ce sa
te minunezi de faptul ca, prin natura ei, orice fiintd pune atita pret pe progenitura ei: Intreaga ei rivna,
care este iubire, 1i vine de dragul nemuririi.

SOCRATE (mirat de tot ce auzise de la ea) Chiar asa s stea lucrurile, mult stiutoare Diotima?

DIOTIMA {incepind ca un sofist de meserie) Sa stii ca 208 ¢ intocmai asa! Uitd-te bine la oameni si la dragostea
lor de faima. Daca nu esti patruns de adevarul spuselor mele, te-ai mira vazind in ce stare ii pune patima de a
ajunge vestiti: ,,Faima fara de moarte sa aiba cit tine vecia." Pentru a dobindi asta, sint gata sa infrunte orice
primejdie, chiar mai aprig decit pentru copiii lor, sa cheltuiasca averi, sd 208 d se osteneasca in fel si chip, chiar
sa-si dea viata si, intr-adevar, 1ti poti oare inchipui pe Alcesta dindu-si viata pentru Admet sau pe Ahile urmindu-1
curind in moarte pe Patrocle sau pe regele Codros al vostru iesind in calea mortii pentru ca urmasii lui sa-i
mosteneasca domnia, daca toti acestia nu s-ar fi gindit sa lase dupa ei, drept rasplata a curajului si a jertfei lor,
amintirea fara de moarte pe care ne-au lasat-o? Departe de asta, dimpotriva, sint convinsa ca toti oamenii fac tot
ce le std in putinta ca sd dobindeasca, prin slavita faima, nemurirea vredniciei lor. Si cu cit sint mai vrednici, cu
atit ndzuiesc la o slavd mai mare. Pentru ca sint indragostiti de nemurire. 208 e

Cei al caror prisos de rodnicie este trupesc se indreapta indeosebi catre femei si felul lor de a iubi este acela de a
zamisli copii, socotind cd prin asta vor avea parte de fericirea nemuririi si vor fi tinuti minte ,,cit e vesnicia de
lunga".

Cit despre cei al caror suflet... Da, Socrate, exista oa- 209a meni cérora dorul de zamislire le cuprinde sufletul
mai mult decit trupul si care nazuiesc sa zamisleasca si sa aducé pe lume ceea ce i se cuvine sufletului sa
zamisleasca si sa
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aduca pe lume. Ce anume? Roadele mintii si tot ce poate da puterea ei. Acestora le sint parinti poetii,
toti poetii, precum si acei artisti pe care ii socotim Innoitori. Dar, dintre toate roadele mintii, cea mai
insemnatd si cea mai frumoasa este cea de care e nevoie pentru buna rinduire a cetétilor

209 b si a agezarilor, cea careia 1i spunem chibzuinta si dreptate. $i, atunci cind se naste un om care,
din frageda virsta, se aratd a avea un suflet dornic de zamislire si cind un asemenea om plin de har
ajunge la virsta zamislirii, atunci negresit si el, ca si cel impins de rivna trupului, incepe sa caute prin
lume frumusetea intru care sd zamisleasca. Pentru aceasta nu va cauta niciodata uritenia. Ca om
rodnic, are mai mult drag de trupurile frumoase decit de cele urite. lar daca se intimpla ca intr-un trup
frumos sa gaseasca si un suflet ales si frumos si bine Inzestrat de la fire, mare este dragostea lui pentru
atitea Tnsusiri adunate Intr-o singura fiinta. Si, vorbindu-i, gaseste belsug de vorbe privitoare la
vrednicie si la cum trebuie sa fie omul vrednic si cu ce

209 c trebuie sa se indeletniceasca el. Si astfel il invata si 1l creste. Dind de un asemenea om si
apropiindu-se de el, cel care mai demult nazuia la asta zamisleste si naste, si ceea ce i se nagte 1i std la
suflet mereu, ori ca e linga el, ori cd se afla departe: cu ajutorul celuilalt, 1i da o crestere desavirsita. O
asemenea pereche de oameni se bucurd de o mai mare unire si de o mai trainica dragoste decit aceia
care cresc impreuna copii, pentru ca au ajuns partasi la cresterea unor copii mai frumosi si mai putin
supusi mortii. Mai mult, nu

209 d este om care sa nu fie mai bucuros si i se nasca asemenea odrasle decit sa aiba copii dupa legea
firii omenesti. $i, uitindu-se la Homer sau la Hesiod sau la alt mare poet, 1i pizmuieste ca au lasat dupa
el niste copii care le aduc slava in amintirea oamenilor pe masura marii lor vrednicii. Uite-1, daca vrei
alta pilda, pe Licurg. Ce copii minunati i-a lasat el Spartei, mintuitori ai Lacedemonei §i as putea sa zic
ai Greciei intregi. lar voi, atenienii, 1i aduceti mare cinstire

209 e lui Solon pentru legile carora le-a fost parinte. Fara a mai vorbi de atitia alti mari barbati de

pretutindeni, si dintre
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greci, si dintre ceilalti, care au facut atitea lucruri frumoase si care au adus pe lume vrednicii de tot
felul. Pentru asemenea vlastare li s-au inéltat peste tot temple unde oamenii se nchina la ei, in timp ce
nimeni nu face asta doar pentru ca cineva a zamislit copii.

Acestea sint acelea dintre invataturile despre iubire 1n care ai putea fi initiat pina si tu. Cit despre
deplina initiere 210 a si dezvaluire, in vederea carora si cele spuse mai sus sint de folos pentru cine
urmeaza calea cea bund, nu stiu dacé tu te poti inélta pina la ea. Totusi eu voi incerca si 0 s-o fac cu
toatd rivna. Urmeaza-ma pe acest drum de esti In stare. lata de ce este nevoie pentru ca telul urmarit sa
fie atins urmind calea cea buna.

Mai intii cel care ndzuieste la telul cel mai inalt trebuie sa se apropie, inca de tinar, de cineva care are
un trup frumos si, daca se dovedeste ca da roade bune calauzirea acelui om, si 1l iubeasca numai si
numai pe el si, impreuna cu el, sd dea nastere la ginduri si vorbe frumoase. insa apoi sa-gi dea seama
ca frumusetea unui trup este sora cu fru- 210 b musetea oricarui altuia si ca, daca telul sau este
frumusetea infatisarii, ar da dovada de mare lipsa de curaj neintelegind ca in toate trupurile se vadeste
una si aceeasi frumusete. Si, daca se patrunde de acest adevdr, trebuie sa devina un mare iubitor al
tuturor trupurilor frumoase si sa se lepede neintirziat de atita dragoste pentru un singur trup, socotind-o
de putina seama si vrednica de dispret. Apoi sa Inteleaga ca mult mai de pret decit frumusetea trupului
este cea a sufletelor. Drept urmare, chiar c¢ind va intilni un suflet frumos intr-un trup lipsit de deplina
inflorire a frumusetii, sa-i fie de ajuns, sa-l iubeasca si sa-i poarte de grija si, im- 210 c preuna, sa
caute sa dea nastere unor cuvintéri care sd-i faca pe tineri mai buni. in felul acesta va ajunge negresit
sa-si dea seama de frumusetea care se afla in purtari si In legi si de faptul ca orice frumusete este de
acelasi fel ca oricare alta, astfel ca, si in felul acesta, va intelege cit de putin lucru este frumusetea
trupeasca.
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Dupa purtari, va trebui, bine calauzit, s treaca la cunostintele mintii, ca s le vada si lor frumusetea. Atunci va
putea cuprinde cu privirea intreaga Intindere a frumu-210 d setii si nu-§i va mai lega dragostea, ca un sclav, de o
singurd frumusete, fie ea aceea a unui tinar, a unui barbat sau a unei indeletniciri anume, incetind ca, inrobit de
vreuna dintre ele, sd rimind o biata fapturd buna sa spuna nimicuri. Dimpotrivé, intorcindu-si privirile, ca spre
largul unei mari, catre intregul cuprins al frumusetii si privindu-1 indelung, va da nastere la nenumarate si
minunate si Tnalte ginduri cuprinse in cuvinte, la cugetari izvorite dintr-o nemarginita dragoste pentru cunoastere.



Pina cind, sporindu-si intelegerea, va dobindi atita putere incit sa i se arate ca existd o singura cunoastere, aceea
a frumosului, despre care o sa-ti vorbesc.

210e  incearca acum sa ma asculti cu cea mai mare luare-a-

minte. Acela care a fost indrumat pina la aceasta treapta in cunoasterea iubirii $i care a privit una cite una si in
urmarea lor fireasca toate cite sint frumoase, cu ochii la telul din urma al Invatéturii despre iubire, acum, dintr-o
data, zareste ceva prin natura lui de o frumusete minunata. Da, Socrate, tocmai acea Frumusete de dragul careia a
fost nevoie de toate stradaniile de pina acum.

211a  1nainte de toate aceastd Frumusete este vesnica, nu e

supusa nasterii i pieirii, nu sporeste si nu se imputineaza, in al doilea rind ea nu este pe alocuri mai frumoasa si
pe alocuri mai putin, nici cind frumoasa si cind nu, nici frumoasa Intr-o anume privinta si in altele nu, nici
frumoasa aici si urita in alta parte, frumoasa pentru unii si lipsitd de frumusete pentru altii. Mai mult decit atit:
cel care nazuieste spre ea nu §i-o va putea inchipui ca avind fatd 211 b sau miini sau orice altceva mai are un
trup. Nici ca fiind o vorbire sau un fel de a cunoaste ceva. Ea nu exista 1n altceva anume, cum ar fi in Vreo fiinta
sau 1n pamint sau In cer sau in ce vrei tu. Ea trebuie inchipuita ca existind in sine, deopotriva cu sine si impreuna
numai cu sine, §i ca avind, in vesnicia ei, mereu aceeasi forma. lar toate cele-
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lalte frumuseti sint partase la ea, dar in astfel de chip Incit nasterea si pieirea acestora nu duce nicidecum la vreo
crestere sau la vreo scadere inlauntrul Frumusetii, pe care toate acestea o lasa neschimbata. Atunci cind, urmind
asa cum se cuvine calea iubirii de tineri, urci, treapta cu treaptd, deasupra frumusetilor pieritoare, incepe sa ti se
arate Frumusetea de care vorbesc si te afli aproape de liman.

Asadar, aceasta este calea cea dreapta care duce in inaltul 211 c iubirii, fie ca o strabatem cu singurele noastre
puteri, fie cd sintem célauziti de un altul. Pornind de la frumusetile din lumea noastra pieritoare si vrind sa
ajungem la Frumusete, urcdm necontenit, treapta cu treaptd, de la un trup frumos la doud, de la doua la toate; si
de la trupurile frumoase la faptele frumoase, apoi de la acestea la invataturile frumoase, pind cind de la acestea
din urma ajungem in sfirsit la acea invatatura care este nimic altceva decit tocmai invatatura despre Frumusete,
la al carei capat aflam ce este Frumusetea cu adevarat.

Daca este vreun tinut al vietii in care merita sa traiesti, 211 d acesta este: tinutul in care ne aflam in fata
Frumusetii insesi. Daca va fi sa o vezi vreodata, altceva vei simti decit in fata bogatiei, a podoabelor, a baietilor
si a tinerilor frumosi, toate lucruri care te fac, pe tine cel de acum, sa te cutremuri, uluit. Intr-adevar, tu si multi
altii ca tine ati fi in stare, doar ca sa va bucurati de vederea iubitilor vostri si sa fiti mereu si mereu impreuna cu
ei, sd rabdati de foame si de sete cit v-ar tine puterile. Dar atunci ce sd ne inchipuim ca ar simti cineva céruia i-ar
fi cu putinta sd vada 211 e insasi Frumusetea absoluta, in toatd curatenia ei, nepin-garitd de trupuri omenesti i de
culori, de nimic din multele zadarnicii pieritoare. Divina Frumusete in sine, care nu are chipuri mai multe. Crezi
cumva ca putin lucru ar fi viata unui om care ar privi inspre ea $i ar privi-o cu ochii 212 a mintii §i ar trai astfel
in unire cu ea? Oare nu-ti dai seama ca numai acolo ii va fi dat, privind indelung Frumusetea, sa dea nastere nu
unor biete asemanari ale vredniciei, caci acolo nu asemanari vede, ci unor vlastare adevirate, pentru
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ca acolo vede insusi adevarul? Iar cel care zamisleste adevarata vrednicie si care o creste
ajunge drag zeilor si, daca 1i e dat aceasta vreunui om, dobindeste nemurirea.

212 b SOCRATE Acestea au fost, Phaidros si voi ceilalti, cele pe care mi le-a spus Diotima.
Sint pe deplin convins de adevarul lor. Si, convins fiind, incerc sad-i conving si pe altii de
faptul ca, pentru a dobindi un asemenea bine, greu s-ar gasi pentru natura omeneasca un ajutor
mai bun decit Eros. De aceea sustin sus si tare ca orice om este dator sa-i aduca cinstire. Si de
aceea eu insumi pretuiesc iubirea si nu crut nici o stradanie cind e vorba de ea si 1i Indemn si
pe altii sa faca la fel.

2i2¢ De asemenea acum §i mereu preamaresc puterea si vitejia lui Eros, atita cit sint eu in
stare. Si aceasta este cuvantarea pe care tu, Phaidros, socoteste-o, daca vrei, drept lauda adusa
de mine lui Eros. Sau, daca iti place sa-i dai alt nume, numeste-o, din parte-mi, oricum.

Dupa ce Socrate a incheiat, toti i-au adus mari laude, numai Aristofan tot incerca sa spund
ceva despre faptul ca Socrate arji pomenit intr-un loc vreuna din spusele sale. Numai ca,
deodata, s-au auzit batai in poarta de la curte si o mare zarva §i glasul uneijlautiste, incit
pdrea ca sa adunat acolo o ceata de petrecaretfi.

212 a AGATON (catre sclavi) Hai, ce stati, vedeti despre ce e vorba! Daca sint cunostinte de
ale mele, poftiti-i inlduntru, dacd nu, spuneti ca noi ne-am terminat petrecerea si cd ne-am dus
la culcare.



Dar peste citeva clipe s-a auzit in curte glasul lui Alcibiade, beat mort si strigind cit il tinea
gura ,, Unde eAgaton? Unde e Agaton?" si cerind sa fie dus negresit laAgaton. Si, sprijinit

defiautista si de citiva dintre cei
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care il insoteau, a fost adus unde se aflau oaspetii. A aparut in usd, purtind un soi de cununa
deasa de iedera amestecata cu violete, infasurata cu numeroase 212 e panglici.

ALCIBIADE Va salut! Primiti la masa voastra un om care s-a intrecut cu masura? Sau sa
plecam? Dar mai intii sa-1 incununam pe Agaton, doar de aceea am venit. Stiti, ieri n-am putut
sd vin la sarbatorire, asa ca am venit acum, impodobit cu panglici pe care vreau sa le trec de
pe capul meu pe capul ,,celui mai plin de har si celui mai frumos", pentru a folosi vorbele
consfintite. Aveti de gind s ma luati in ris, vazindu-ma in ce hal sint? Puteti sa rideti, eu stiu
bine cd am drep- 213 a tate. Hai, nu va coditi §i spuneti-mi: sa intru sau ba? Eu v-am spus ce
am de gind. Vreti sa beti cu mine ori nu?

S-a iscat mare zarva si toti i-au strigat sa intre si sd se aseze. L-a poftit Agaton iar el a intrat,
dus de cei din preqjma-i si desfacindu-si panglicile, cu gind sa-l incununeze pe Agaton. Dar,
cum ii acopereau ochii, nu l-a vazut pe Socrate si s-a asezat Unga Agaton, intre 213 b acesta
si Socrate. Socrate s-a tras putin, ca sa-i faca loc. Dupa ce sa agezat, Alcibiade [-a imbratigat
pe Agaton si [-a incununat.

AGATON (catre sclavi) Scoateti-1 incdltamintea ca sd se intinda, ca al treilea, intre noi.
ALCIBIADE Chiar asa sa faceti, baieti. Dar cine sa fie acesta de linga noi?

Si, intorcindu-se in timp ce vorbea, a vazut ca era Socrate.

ALCIBIADE (tresarind) Cerule, ce sa fie asta? Omul acesta este chiar Socrate! Sedeai aici
asa, sa-ti cad 213 ¢
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in cursd, ivindu-te din senin, cum {ti sta n obicei, acolo unde ma astept mai putin. Ia spune-
mi: de ce-ai venit? Si de ce te-ai asezat tocmai aici? Bineinteles nu lingd Aristofan sau alta
faptura caraghioasa si batjocoritoare ca el. Nu, dumneata te-ai facut luntre si punte ca sa te
aciuezi linga cel mai frumos de aici! SOCRATE O sa ma aperi, nu-i asa, Agaton? Trebuie sa
ma aperi, pentru cd dragostea mea pentru omul

213 d acesta Tmi da destul de furca. De cind am prins drag de el, nu-mi mai e ingaduit nici
macar sd ma uit la vreun baiat frumos, darmite sa stau de vorba cu el, pentru ca dumnealui
este gelos si invidios si face nefacute si ma ocaraste, doar cit nu ma ia la bataie. Vegheaza sa
nu patesc ceva si acum. Ori Impacd-ne, ori, dacd sare la mine, te rog sd ma aperi, ca tremur de
frica nebuniei si patimii lui.

ALCIBIADE Nici pomeneala, intre tine $i mine nu

213 e poate fi nici o impacare, dar lasa ca ne rafuim noi alta datd. Deocamdata, Agaton, da-mi
citeva dintre panglicile acelea ca sa incununez cu ele si capul lui, capul acesta neasemuit! Sa
nu ma certe ca te-am incununat doar pe tine si pe el nu. Pe el, ale carui vorbe sint, mai presus
decit ale oricarui muritor, vrednice sa fie biruitoare nu doar ca ale tale, cu un prilej ca cel de-
alal-taieri, ci In vesnicia vremii.

Si, spunind acestea, a luat panglicile si 1-a incununat pe Socrate cu ele, apoi s-a intins pe pat.
ALCIBIADE Dar bine, dragii mei, din cite vad, sinteti treji din cale-afara, lucru de
neingaduit: trebuie sa beti, dupd cum ne-am inteles. lar, pina veti fi baut cit se cuvine, ma aleg
chiar pe mine ca arhonte al petrecerii. Agaton, sa mi se aduca, daca aveti pe aici, o cupa mare-

mare. Ba nu, mai bine adu-mi, baiete, vasul acela de racit vinul.
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intr-adevar, ii cazusera ochii pe un vas de mai bine 214 a de opt cani Dupa ce i l-au umplut,
l-a baut pina la fund, apoi a cerut sa i se toarne tot atita si lui Socrate, spunind:



ALCIBIADE Cu Socrate e alta socoteald, domnilor, cu el n-o sa-mi mearga. Cit ii dai sa bea
atita bea, dar de imbatat nu se imbata niciodata.

Sclavul i-a turnat §i lui Socrate si Socrate a inceput sa bea.

ERIXIMAH Ce facem noi aici, Alcibiade? Avem de 214 b gind sa bem doar asa, pe muteste,
ca de sete? Fara sa mai stam de vorba la un pahar, fara sa cintam?

ALCIBIADE A, esti si tu aici, Eriximah, vlastar minunat al unui tatd minunat si cum nu se
poate mai cumpatat. Sanatate!

ERIXIMAH Sanatate si tie. Totusi, ce zici sa facem?

ALCIBIADE Dupa porunca ta, doar trebuie sd i ne supunem, ,,Un doctor face cit o sutd de
barbati"®. Pre-scrie-ne ce vrei.

ERIXIMAH Atunci asculta. Pina sa sosesti, am ho- 214 ¢ tarit ca fiecare dintre noi, de la
stinga la dreapta, sa vorbeasca despre Eros si sa-1 aduca cea mai frumoasa lauda de care se
afld in stare. Noi, toti ceilalti, am vorbit. Tu 1nsa, care de baut ai baut, dar de cuvintat n-ai
cuvintat, esti dator acum sa vorbesti. Vorbeste si dupa aceea sa-i ceri lui Socrate sa faca ce vei
crede de cuviinta, iar el celui din dreapta lui si asa mai departe.

ALCIBIADE Foarte bine zici, Eriximah! Numai ca nu e drept ca un om baut sa se masoare la
vorba cu nigte oameni buni treji. Asta, una la mina. Pe de alta par-

Homer, lliada, X1, 514.
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214 d te, om fara pereche ce esti, crezi tu un singur cuvint din toate cite le-a rostit Socrate pind mai
adineauri? Afla de la mine ca lucrurile stau tocmai pe dos. Si cd, daci as rosti, cu el de fata, lauda
cuiva, zeu sa fie sau om, tare ma tem ca nu si-ar tine miinile la locul lor.

SOCRATE N-ai putea sa mai taci din gura?

ALCIBIADE in numele lui Poseidon, Socrate, tu sd nu mai scoti un cuvint. Poti sa fii pe pace, cu tine
aici n-am de gind sa proslavesc pe nimeni altul. Doar pe tine.

ERIXIMAH Daca asa doresti, aga sa faci. Vorbeste-ne despre Socrate.

214e  ALCIBIADE Cum? Crezi cd asta sint socotit dator

sa fac, Eriximah? S& ma napustesc asupra omului acestuia i sd ma razbun pe el cu voi de fata?
SOCRATE Ej, ia stai putin, ce gind te bate? Vrei, laudindu-ma, sd ma faci de ris, sau ce?
ALCIBIADE Nu, am de gind sa spun adevarul. Gin-deste-te bine daca imi ingadui asta.

SOCRATE Nu numai ca-ti ingadui, dar chiar te rog, Alcibiade.

ALCIBIADE Iar eu o s-o fac chiar acum. Dar mai

215 aintii fagdduieste-mi ceva: daca o sa spun vreun ne-

adevar, opreste-ma cind vrei si spune ca nu am dreptate! Pentru ca de mintit de bunédvoie n-am de gind.
Oricum, daca 1n timp ce imi adun amintirile o s mai Incurc putin lucrurile sa nu te miri: unui om in
starea In care ma aflu eu nu ii e deloc usor sa arate curgator si la gir cum s-au urmat in timp toate
ciudateniile tale. O sd incerc, domnilor, sa-i aduc lauda lui Socrate folosindu-ma de niste asemanari.
Poate Socrate va crede ca urmaresc sa-l fac de ris, eu insa doresc sa fac aceste aseméanari nu de dragul
deriderii, ci de dragul adevarului. lata, eu sint incredintat ca Socrate seaména leit cu acei Sileni pe care

ii poti vedea in 215 b atelierele de sculpturd: mesterii ii inchipuie tinind la
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gura un fluier sau un flaut, insd daca-i desfaci in douad, gésesti in ei niste statuete de zei. in al doilea
rind sustin ca Socrate seamana bine cu Satirul Marsias. Nici macar tu, Socrate, n-ai putea tagadui ca,
la Infatisare, semeni cu toti acestia. Dar nu numai la infatisare, cum vei afla numaidecit. Te inversunezi
impotriva oamenilor sau nu esti tu acela care 1i ia mereu 1n ris pe oameni, batjocorindu-i? Vezi ca, daca
nu recunosti ca asa este, aduc martori. Vei zice insa ca nu esti cintaret din flaut. Ba esti i mult mai
minunat decit Marsias. Acela, ca sa-i farmece pe oa- 215 ¢ meni, avea nevoie de flaut si sufla in el cu
harul gurii sale, cum face, pina astizi, cine 1i ¢inta cintecele. Cele pe care le cinta Olimpos erau, dupa
parerea mea, tot ale lui Marsias, pentru cé de la el le invatase. Ori ca le cintd un bun flautist, ori o
flautista nepriceputd, cintecele lui sint singurele care pun stipinire puternica pe oameni si care, divine
fiind, 1i vadesc pe aceia dintre ei care au nevoie de zei §i cautd sa invete cum sa li se-nchine. Tu nu te
deosebesti prea mult de el, doar atit ca, fara flaut, numai cu puterea cuvintelor tale faci intocmai ceea



ce facea el. lar noi, c¢ind ascultam cuvintele unui alt vorbitor, fie el cit de bun, riminem nepasatori, pot
sa zic pind la unul. in 215 d schimb, cine te asculta pe tine sau pe cineva care, chiar rau vorbitor fiind,
reda spusele tale rimine cutremurat i cade in stapinirea lor. Oricine ar fi, femeie, barbat sau
baietandru. Eu, din parte-mi, tare ag vrea s va spun ce s-a petrecut cu mine ascultindu-1 pe omul
acesta si ce se mai petrece incd, dar tare ma tem ca o sd ma credeti beat rau de tot, chiar daca m-ag
jura. Fapt este ca, atunci cind 1l ascult, inima imi bate 215 e mai cu putere decit aceea a celor cuprinsi
de zbuciumul coribantic, iar ochii mi se umplu de lacrimi. Si vad ca si altora, nu putini, li se intimpla
la fel. Cind il ascultam pe Pericle sau pe alti oratori, imi plidcea cum vorbesc, dar nu simteam nimic
asemanator, sufletul

138
PLATON

nu-mi era rascolit si nici nu eram cuprins de nevoia sa ma razvratesc ca un om inrobit. Da, sub
puterea

216 a acestui Marsias pe care-l vedeti, ajungeam sa simt ca nu mai pot trdi aga cum traiam. E
un lucru pe care nu-l poti tagadui, Socrate. Si chiar si in clipa aceasta imi dau bine seama ca,
daca as vrea sa-mi plec urechea la vorbele lui, nu m-as putea infrina si as cadea in aceeasi
stare. Ma face sd recunosc cd, avind eu ati-tea cusururi, ar trebui sa am grija de sufletul meu.
Iar eu, in loc de asta, vad de treburile atenienilor. Astfel ca ma vad silit sa-mi astup urechile si
sd fug de el ca de Sirene, de teama ca nu cumva, raminind locului,

216 b sa md apuce acolo adinci batrineti. $i el e singurul om fatd de care simt ceea ce nimeni
n-ar crede cd as putea simti fatd de un om: rusine. Da, de el, si numai de el, mi-e rusine.
Pentru ca imi dau prea bine seama ca are dreptate cind imi spune sa nu fac anumite lucruri si
totusi, de cite ori ma indepartez de el, cad prada placerii pe care mi-o aduce cinstirea multimii.
Deci fug ca un nemernic de el, apoi, cind il revad,

216 ¢ mi-e rusine de dreptatea pe care i-o stiu si i-o recunosc. Si nu o datd m-as bucura sa stiu
ca nu se mai numara printre cei vii. Numai cd, daca s-ar intimpla asta, m-ar sfisia durerea. Nu
stiu cum sd ma mai descurc cu omul acesta. Oricum, acestea au fost si sint urmarile pe care le
au asupra mea si a multor altora cintarile din flaut ale acestui satir. Dar o sa va mai dau si alte
dovezi despre asemanarea lui cu cei

216 d cu care l-am asemuit si ale Tnsusirilor minunate pe care le are. Ascultati-ma, pentru ca,
puteti fi convingi de asta, nimeni dintre voi nu-1 cunoaste pe omul acesta. O sa vi-l dezvalui
eu, daca tot am Inceput. Voi il vedeti patimas de tineri frumosi, stind mereu in preajma lor si
privindu-i ca pierdut. $i alta suceala: zice tot timpul ca nu stie nimic. Asa i place lui sé se
arate. Cit despre infatisarea lui, nu este ea aceea a unui silen? Ba inca cum! in fapt toate

acestea sint
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doar un invelis parelnic in care se ascunde, aidoma silenului sculptat. Cind insa il deschizi,
iubiti comeseni, nici nu va puteti inchipui ce belsug de cumpatare se afla inlauntrul lui. Si sa
stiti: putin 11 pasa cind vede 216 e un tinar frumos, ba chiar i priveste frumusetea cu o raceala
de neinchipuit, aga cum priveste averea sau oricare dintre bunurile pentru care esti preafericit
de multime. Pe toate acestea le socoteste fara nici un pret, iar in ochii lui nici noi nu sintem
mare lucru. Asa sa stiti. isi petrece viata facind pe prostul si zeflemisin-du-i pe oameni. Doar
ca atunci cind lasa gluma si c¢ind silenul se deschide, oare sa fie cineva care sa fi vazut statuile
dinlduntru? Mie mi s-a intimplat sa le vad de mult si erau atit de frumoase si de minunate, atit
de 217 a divine, Incit am simtit ca trebuie s urmez pe datd toate indemnurile lui.
inchipuindu-mi ca frumusetea tineretii mele il atrage cu adevarat, mi-am zis ca sint omul cel
mai norocos si ca voi avea minunatul prilej ca, supunin-du-ma dorintei lui, sd aud de la el tot
ce stie. Intr-ati-ta ma incredeam 1n floarea frumusetii mele! Chibzuind astfel, I-am poftit la
mine acasd. Pind atunci nu aveam obiceiul sd-1 primesc fara sa fie de fata slujitorul in a carui
grijd eram, dar de data aceasta l-am trimis de acasa si l-am primit pe Socrate singur. Ma simt
dator, cum v-am fagaduit, sa va infatisez intregul ade- 217 b var, asa ca va rog sa fiti cu luare-



aminte. lar tu, Socrate, dacd ma abat cumva de la adevar, aratd-mi cu ce am gresit. Si astfel
iatd-ne Tmpreuna singuri. Ma asteptam ca el sa inceapa de indata sa vorbeasca asa cum, in
asemenea Tmprejurdri, vorbesc iubitorii cu cei de care sint indragostiti. Si ma bucuram. 1nsa n-
a fost deloc asa. Dimpotriva, a stat de vorba cu mine intocmai ca de obicei si, la sfirsitul zilei,
dus a fost. Dupa aceea am Inceput sa-1 poftesc la palestra, pentru luptele de acolo. Si ne-am

luptat corp la corp, fara ca cineva sa fie de fatd, eu sperind mereu ca in felul aces- 217 ¢
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ta voi dobindi ceva. Ce sd va spun? N-am avut nici un spor. Atunci, vazind cé asa nu ajung la nimic,
m-am gindit ca doar cu de-a sila pot dobindi ceva de la un asemenea om si ca, de vreme ce tot am
inceput, nu trebuie sa ma dau batut pind nu ma lamuresc intr-un fel sau in altul. Prin urmare, l-am
poftit intr-o zi sa cineze cu mine, la mine acasa, Intocmai cum fac indra-217 d gostitii cind au pus
vreun gind rau vreunui iubit. La Inceput n-a primit, apoi, dupa o vreme, s-a lasat totusi induplecat.
Cind a venit intiia oara, a plecat de cum am ispravit cu cina si mi-a fost rusine sa-1 mai retin. Am
incercat din nou: dupd masa, l-am tinut de vorba pina in puterea noptii, iar cind a vrut sa plece i-am
spus ca e foarte tirziu si 1-am convins s& rdmina. Era intins pe patul de lingd mine, cel pe care se aflase
in timpul cinei, iar in odaie nu eram decit noi doi. Pina

217 e aici toate bune si bune si le auda oricine. De-aici incolo

n-ati mai auzi de la mine un cuvint daca n-ar fi la mijloc vorba ca, in orice imprejurare, ,,vinul spune
adevarul" si apoi daca n-as crede ca ar fi nedrept ca, proslavindu-l pe Socrate cum am pornit s-o fac, sa
las uitarii una dintre faptele lui cele mai presus de fire. Si, pe deasupra, eu sint ca omul muscat de
sarpe. Acela nu vrea s vorbeasca despre suferinta lui decit

218 a cu aceia care au indurat-o si ei, pentru ca numai ei

pot sd inteleaga si sa ierte ce-a facut si a spus el in puterea durerii. Asa si eu, muscat de ceva mult mai
dureros si de unde doare cel mai tare... de inima, de suflet... nu stiu prea bine cum sa-i zic... de acolo
am fost Intepat si muscat de vorbele filozofiei, care, atunci c¢ind pun stapinire pe un om tinar si nu cu
totul lipsit de Inzestrari, lucreazd mai ndprasnic decit veninul viperei si il Imping la cele mai nesabuite
fapte si rostiri... i vazind eu aici oameni ca Phaidros, Agaton, 218 b Eriximah, Pausanias, Aristodem
si Aristofan, Socrate bineinteles, citi vd mai aflati de fata... intr-adevar voi toti v-ati impartasit din
nebunia si din delirul dionisiac
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al filozofului... de aceea ascultati cu totii. Stiu ca veti avea ingdduinta pentru ce-am facut atunci si o sa
va spun acum. lar voi, sclavi §i ce oameni fara stiinta tainelor si ascutime a mintii va veti mai fi aflind
pe aici, porti grele inchideti asupra urechilor voastre. Asadar: dupa ce am stins lampa, stiindu-i pe
sclavi plecati 218 ¢ din casa, m-am gindit sd nu mai umblu cu ocolisuri si sd-i spun pe sleau care mi-e
gindul. L-am scuturat usor si I-am ntrebat: ,,Dormi, Socrate?", ,,Nu, nu dorm", mi-a raspuns. ,,Stii la
ce ma gindesc?" ,,La ce anume?" ,,Ma gindesc ca, dintre toti oamenii care m-ar putea iubi, numai tu
esti vrednic de asta i mi se pare ca, desi ma iubesti, sovai sd mi-o spui. lar eu cred ca este o
nesocotintd sa nu te bucuri de mine, precum si, in masura in care ai avea nevoie, de tot ce am eu,
avere, prieteni, tot. Pentru mine nimic nu este mai insemnat 218 d decit desavirgirea mea, de citad m-as
dovedi eu in stare, si nu cred ca pentru asta as putea gasi ajutor mai de seama decit tine. Prin urmare,
dacad nu m-ag darui unui ora ca tine, m-as simti mult mai rusinat in fata celor cu minte decit as fi in fata
celor multi si fard minte daca as face-o0." Socrate m-a ascultat, apoi mi-a raspuns, cum ii e felul si
naravul, facindu-se ca n-a inteles: ,,Alcibiade, dragul meu, s-ar putea sa nu fi spus 218 e chiar un lucru
zanatic daca ce zici tu despre mine este cumva adevarat si dacé se afla in mine puterea de a te face mai
bun. De bund seama ai vazut la mine o frumusete fara seaman, cu totul alta decit frumusetea Infatisarii
tale. Si dacd, dupd asemenea descoperire, vrei sa faci un tirg cu mine si sa dai frumusete pentru
frumusete, inseamna cé te gindesti la un cistig bun de tot: in schimbul unei frumuseti parelnice cauti sa
dobindesti una adevirata, cu alte cuvinte «sa dai arama si sa iei aur». Numai cd, om minunat ce esti,
219 a uita-te mai bine cum stau lucrurile, sd nu care cumva sa te inseli In privinta mea, vazind in mine
ceea ce nu sint. Vezi tu, ochiul mintii nu incepe s fie mai
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patrunzator decit atunci cind agerimea privirilor incepe sa se stingd, iar tu esti Inca departe de
asta." lar eu: ,,in ce ma priveste, lucrurile stau asa cum ti-am spus §i nu ti-am spus altceva
decit ceea ce gindesc cu adevarat. Tu trebuie s hotarasti ce e mai

219 b bine pentru tine si pentru mine." La care Socrate: ,,Da, ai dreptate, si chiar asta o sa
facem in zilele urmatoare, o sa chibzuim ce este mai bine pentru noi doi si in privinta aceasta,
si in altele." Eu, dupa schimbul acesta de vorbe, 1-am crezut rapus de sageata. Prin urmare, m-
am ridicat si, nemailasindu-i timp sa spuna o vorba, l1-am acoperit cu haina mea (era iarnd), m-
am virit sub vechea lui manta si lI-am cu-

2i9c prins in brate pe omul acesta cu adevarat divin $i minunat pe care il vedeti si, astfel
intins, am petrecut Intreaga noapte aldturi de el. Sper, Socrate, ca nici de data aceasta n-o sa
spui cd mint. Fapt este ca, dupa atitea stradanii ale mele, departe de a se ldsa biruit de
frumusetea mea, a dispretuit-o, a luat-o In ris §i a jignit-o. $1i eu care credeam ca-i pun la
indemina ceva de mare pret, domnilor judecétori (pentru ca asta sinteti, judecatori ai purtarii
trufase a lui Socrate). Vreau sd aflati, si jur pe totii zeii si pe toate zeitele ca spun adevarul, ca,
la trezire, cind m-am ridicat de linga Socrate, nu se petrecuse cu mine nimic mai deo-

219 d sebit decit daca as fi dormit cu tatadl meu sau cu un frate mai mare. Si, dupa toata
intimplarea, ce credeti ca am simtit? Da, m-am simtit, fireste, umilit, insa totodata coplesit de
admiratie pentru felul de a fi, pentru stapinirea si pentru dirzenia acestui om. Mi-am dat seama
cd in ce priveste intelepciunea si dirzenia am ntilnit o faptura cum nu puteam spera ca voi
mai Intilni vreodata in viatd. Si cd nu-mi statea In putere nici sd ma supar si sa-i intorc spatele,
nici sd mai gasesc vreun mijloc de a-1 cistiga pentru mine in felul dorit. De a-1 ispiti nici nu
putea fi vorba, stiam mai bine decit oricine ca in privinta asta pavdza lui era

mai de nepatruns decit a lui Aias de lance. $i, de ase- 219 e menea, intelesesem ca scapase din
singurul ndvod cu care crezusem ca-1 pot prinde. Nu mai stiam ce sa fac. $i i-am ramas in
preajma, cazut in robie cum nimeni n-a cazut vreodata in robia cuiva. De altfel, cit priveste
inrobirea, lucrurile n-au rdmas aici. Dupa aceasta intimplare a urmat lupta de la Potideea,
unde ne-am aflat impreund si unde mincam la aceeasi masa. Dintru bun Inceput mi-am dat
seama ca felul in care Indura Socrate asprimile vietii de soldat era mai presus nu numai de al
meu, ci si de al oricui. De cite ori se Intimpla ca, drumul fiind taiat pe undeva, cum 220 a se
mai intimpla la rdzboi, sa nu ne vina hrana, Socrate indura foamea cum nici unul dintre noi n-
o indura, nici pe departe. Cind aveam tot ce ne trebuia, nimeni nu stia sd se bucure mai mult
de toate, i mai ales de bauturd. Nu umbla dupa ea cu tot dinadinsul, dar, c¢ind era silit sa bea,
era mai tare decit noi toti si, lucru uimitor, nimeni nu l-a vazut vreodata pe Socrate beat. Sint
convins ca o sd aveti dovada chiar acum! $i s-a ardtat uimitor si cind a fost de indurat frigul
(iernile sint grele pe acolo), Indeosebi intr-o zi cind era un ger naprasnic si cind unii nici n-au
vrut 220 b sa 1asa afara, iar cei care totusi ieseau ieseau inco-togsmanati in fel si chip si cu
picioarele infasurate 1n pisla si in piei de miel. El insd a iesit afard, in ger, imbracat numai cu
mantaua lui de toate zilele si descult. Si asa, descult, umbla pe gheatd mai usor decit cei bine
incéltati, astfel ca soldatii se uitau piezis la el, crezind cd in felul acesta vrea sa-i umileasca.
Da, 220 c asa au stat lucrurile in privinta aceasta. Dar sa vedeti, mai departe. ,,Cite-a facut si-a
rabdat barbatul acesta puternic" tot acolo, lingd Potideea. Merita sa auziti. intr-o buna zi, dis-
de-dimineata, a cazut pe ginduri, urmarind ceva in mintea lui. Si cum gindul

* Homer, Odiseea, 1V, 252.
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nu i se deslusea, nu se dadea batut si a ramas acolo locului, tot cautind. Se facuse amiaza si oamenii se
uitau la el, mirati, si isi spuneau unul altuia: ,,Uite, Socrate std neclintit aici din zori tot gindindu-se la

220 a ceva." Pina la urma, lasindu-se seara, citiva dintre ei (erau niste ionieni), dupa ce au cinat, si-au

scos afara asternutul (acum era vara) si s-au culcat la racoare, pindind totodata sa vada daca Socrate o

sa stea aga toatd noaptea. Si chiar asa a si fost, pind la rasaritul soarelui. Apoi a inéltat o ruga catre



Soare si a plecat de acolo.

Si acum, daca vreti, despre Socrate la vreme de luptd. Ma simt dator sa 1i aduc si inchinarea aceasta.
Cind a avut loc batélia In urma careia generalii m-au decorat pentru vitejie, cine credeti ca a fost,
dintre toti

220 e oamenii, cel care mi-a salvat viata? El! M-a vazut ranit

si n-a vrut sd ma paraseasca acolo, ba, pe deasupra, mi-a salvat si armele. lar eu am incercat sa-i
conving pe generali sa te decoreze in locul meu pe tine, Socrate. Sper ca n-o s ma mustri pentru asta
si nici n-o s ma dezminti. Numai ca generalii, tinind seama de trecerea pe care o aveam eu la atenieni,
voiau sa ma decoreze pe mine; §i cine a staruit mai cu foc ca asa sa faca? Tu, Socrate! Si apoi, citiva
ani mai tir-ziu, merita sa-l vedeti pe omul acesta in ceasul cind

221 a armata noastra, infrinta, se retragea in graba de lin-

géd Delion. Socrate mergea in mijlocul armatei Tmprastiate, alaturi de Lahes. Purtau greaua armura de
hoplit. Eu, cdlare, am dat din intimplare peste ei; va-zindu-i astfel impovarati, le-am strigat indata
amin-durora sd nu-si piarda curajul si sa stie cd n-o s-i parasesc. Aici, mai bine decit la Potideea, am
avut prilejul sa ma uit cu luare-aminte la Socrate: mé temeam mai putin sa o fac, pentru ca eram
calare. Si am vazut, intli, ca era mult mai stapin pe sine decit 221 b Lahes. Apoi mi-am dat seama c4,
intocmai cum spune un vers al tau, Aristofan, Socrate pasea acolo ca
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si in Atena, ,,cu fruntea sus si aruncind priviri cind intr-o parte, cind intr-alta" °, uitindu-se linistit si la
ai nostri, si la dusmani. Oricine si-ar fi dat seama, fie si de departe, ca, daca ar fi incercat vreun
dusman sa-1 atingd, era om sa se apere cu toata dirzenia. Si tocmai lucrul acesta 1i punea la addpost in
timp ce mergeau, §i pe unul, si pe celalalt. Stiti bine ca, la razboi, urmaritorii nici nu se ating de cei
care se aratd neinfricati, ci i urmaresc doar pe cei care o iau la goana 1n nestire, speriati.

221¢

Si ar mai fi i multe altele de spus spre marea lauda a lui Socrate, si toate vrednice de admiratia noas-
trd. E drept cd purtarea si faptele lui, luate ca atare, ar putea fi asemuite si cu ale altora. Dar ce este cu
adevarat uimitor la el este ¢ nu seamana cu nici un alt om, nici din vechime, nici de azi. Astfel
bundoara, pe Ahile il poti asemui cu Brasidas si cu alti citiva, pe Pericle, cu Nestor, cu Antenor, cu
altii. Si s-ar mai putea géasi si alte pilde. Cind e vorba insa de So- 221 d erate, poti cauta mult si bine,
atit printre cei de demult, cit si printre cei din zilele noastre, ca n-o sd gasesti pe nimeni care sa
semene, fie si pe departe, cu acest om ciudat si in fiinta lui, si In vorbele sale. Cel mult poti sa recurgi,
cum am facut eu, la asemanarea nu cu vreun om, ci cu sileni i satiri. Chiar si in ceea ce priveste ceea
ce spune el, lucru pe care pind acum l-am lasat deoparte. Si spusele lui seamana cu acei sileni pe care
poti sd-i deschizi. S& zicem ca cineva st sa-1 asculte pe Socrate: la inceput spusele lui i-ar 221 e péarea
de-a dreptul caraghioase. Foloseste asemenea cuvinte si alcatuiri de cuvinte incit ai crede ca sint
imbrécate in pielea unui satir fara rusine. Tot vorbeste despre catiri de povard, fierari, selari, tabacari
si, vorbind despre ei, pare sa spuna mereu aceleasi lucruri, intr-atita incit oricarui nepriceput si oricarui
prost i-ar 222 a

19 Aristofan, Norii, 362.
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veni sd le ia 1n ris. Dar cind le desfaci invelisul si patrunzi in adincul lor, incepi prin a-ti da
seama ca vorbele lui sint pline de un tilc pe care doar ele il au. Si, daca starui mai mult, ca sint
mai zeiesti decit oricare altele, avind Tn miezul lor nenumarate infatisari ale vredniciei
omenesti si ndzuind sd cuprinda in intelesul lor cit mai mult cu putintd. Sau, mai bine zis, sa
cuprinda in ele tot ce trebuie sa aiba 1n vedere acela care vrea sa devina un om desavarsit.
Iata, cinstitd adunare, ce cred eu ca este de laudat la Socrate. Cit despre imputarile pe care i le
aduc, le-am amestecat in lauda mea, spunindu-va in ce fel 222 b m-a jignit. E drept cd n-am
fost singurul: la fel s-a purtat si cu Charmides, fiul lui Glaucon, cu Eutidem, fiul lui Diocles,
si cu nenumadrati altii. Pe toti i-a amagit, prefacindu-se ca e indragostit de ei in timp ce lui i
place mai mult sa fie el cel iubit, nu cel care iubeste. Astfel ca te sfatuiesc, Agaton, sa nu te
lasi pacalit de omul acesta. Slujeasca-ti de invatatura ce am patimit eu si pazeste-te s nu
ajungi ca acela din zicala: ,,prostul intii o pateste si apoi se dumireste".

nl10



222 ¢ Cind a ispravit Alcibiade, s-a stirnit mare ris printre ascultatori Pe de o parte pentru
vorba lui sloboda si, pe de alta, pentru ca se vedea bine ca inca il mai tine dragostea pentru
Socrate.

SOCRATE Alcibiade, s-ar zice ca n-ai baut nimic! Altfel cum ai fi izbutit sa-ti ascunzi
adevaratul gind, invaluindu-1 si rasucindu-1 in vorbe atit de mestesugite si asezindu-1, ca pe
ceva spus asa, in treacat, la sfir-situl cuvantarii tale. Ca si cind n-ai fi urmarit ce stiu ca
urmareai, sa stirnesti dezbinare intre Agaton si 222 d mine, sub cuvant ca eu trebuie sd te
iubesc numai si numai pe tine, iar Agaton sa se lase iubit de tine si de nimeni altul. Sa nu crezi

ca nu ne-am dat seama de asta. Povestea aceea a ta cu satiri si sileni era de
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tot stravezie. Haide, scumpul meu Agaton, impiedi-cindu-1 sa izbindeasca, nu lasa sa se
strecoare cea mai mica dezbinare Intre tine $i mine.

AGATON Daca ma gindesc mai bine, s-ar putea sa 222 e ai dreptate. Altfel de ce sa se fi
agezat tocmai intre tine §i mine, ca sd ne despartd? Fii pe pace, n-o sd aibd nici un spor,
dimpotriva, o sa vin sa ma asez linga tine.

SOCRATE Foarte bine! Haide, vino sa te asezi aici imediat dupa mine.

ALCIBIADE O, Zeus, uite ce-mi face iardsi omul asta! I-a intrat in cap ca trebuie sa fie mai
tare decit mine in toate. Haide, minune de om, lasa-1 pe Agaton sa se aseze la mijloc, intre noi
doi.

SOCRATE Nu, nu, asa ceva nu se poate. Tu ti-ai rostit lauda fatd de mine, se cuvine ca acum
sa-1 laud eu pe cel din dreapta mea. Daca insa Agaton se asaza in dreapta ta, doar n-o sa ma
laude a doua oard inainte ca eu sa-1 laud pe el. Haide, om fard pereche intre oameni, lasa-ma
sa-1 aduc lauda cuvenita acestui tinar si nu muri de pizma pentru asta. Chiar doresc din 223 a
toata inima s-o fac.

AGATON Uraa! Vezi bine, Alcibiade, nu e chip sd ramin unde ma aflu, trebuie neaparat sd-mi
schimb locul, ca sa ma laude Socrate.

ALCIBIADE Poftim, aceeasi poveste! Pe unde se afla Socrate omul nu are parte de nimic
frumos! Uite, §i acum, cu citd ugurinta a gasit un motiv convingdtor sd-1 aseze alaturi de el pe
frumosul acesta!

Agaton tocmai se ridica, sd se aseze linga Socrate, 223 b cind, deodata, o ceatd mare de
chejlii sosesc in fata portii o gasesc deschisa (tocmai iesea cineva), dau buzna peste noi §i se
asazda pe paturi. incaperea se umple de zarva, se termina cu orice rinduiala si ne vedem siliti
cu totii sa bem fara masura. Eviximah, Phaidros si alti
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223 c cifiva au plecat. Aristodem, povestitorul meu, a cazut prada somnului si a avut ce
dormi, pentru ca era vremea noptilor lungi S-a trezit tocmai catre ziud, la cintatul cocosilor.
Dupa ce s-a dezmeticit, a vazut ca cei care mai ramaseserd dormeau tun, in afara de Agaton,
de Aristofan si de Socrate, care erau treji §i beau din-tr-o cupa mare, pe care §i-o tot treceau
de la stinga spre dreapta. Socrate statea de vorba cu el Din ce-gi spu-

223 a neau, Aristodem nu tinea minte mare lucru, si pentru ca nu prinsese inceputul, si pentru
ca era inca putin buimac. Totusi atita a inteles, ca Socrate cauta sa-i convinga pe ceilalti doi
pas cu pas, cd cine e in stare sa alcatuiasca tragedii poate alcatui si comedii, cu un cuvint ca
arta poetului tragic §i a celui comic este una si aceeasi lar cei doi se dadeau, incet, incet,
batuti, mai ales ca, motaind deja, nu-l mai puteau urmari cu toata luarea-aminte. A adormit
intii Aristofan, apoi, cind s-a facut de tot lumina si Agaton.

Socrate, dupa ce i-a vazut cufundati in somn, s-a ridicat §i a plecat, iar Aristodem, cum 1i era
obiceiul, s-a luat dupa el. Socrate s-a dus la Liceu sl dupa ce si-a facut baia, si-a petrecut
ziua cape oricare alta zi Catre seara a luat-o spre casa, sa se odihneasca

PHAIDON'



ECHECRATES PHAIDON

ECHECRATES Phaidon, aifost chiar tu alaturi de So- 57 a erate in ziua aceea cind a baut in
inchisoare otrava sau ai aflat ce s-a petrecut atunci de la altcineva?

PHAIDON Am fost chiar eu de fata, Echecrates.

ECHECRATES Povesteste-mi atunci ce a spus el inainte de moarte si cum si-a dat sfirsitul.
Tare mi-ar pldacea sa aflu, caci vezi tu, nici un locuitor din Phlius nu se mai prea duce in
ultima vreme la Atena, iar de acolo b n-a sosit de mult cineva in masura sa ne lamureasca ce
s-a petrecut. Atita doar am auzit, ca Socrate a baut otrava si ca a murit. in rest, cel care ne-a
adus aceasta stire nu s-a priceput sa ne spund nimic.

PHAIDON Deci n-ati aflat nici despre felul in care s-a 58 a desfasurat procesul?

in tot cuprinsul acestui dialog, bundtate si rautate corespund termenilor grecesti arete si kakia, tradusi
in mod obisnuit, dupa franceza, cu virtute si viciu. Sensul cuvintelor bundtate si rautate este aici,
pretutindeni, unul mult mai abstract decit cel uzual, de Insusiri ale unei realitati prin raport la binele
sau la raul (etic) in sensul cel mai general.

Totodata, cuvintele patima si a patimi trebuie intelese 1n sensul lor originar, care nu se margineste nici
la pofta ,,patimilor trupesti" sau la pasiunile sufletului, nici la suferinta cuprinsa in patimirile cuiva, ci
cuprinde tot ceea ce, bun sau rau, placut sau dureros, este nu savarsit de cineva, ci pasiv indurat, su-

portat, patit, chiar patimit de el, ca rezultat al unei actiuni care se exercita asupra lui. /N.z.)
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ECHECRATES Ba da, despre asta ne-a adus stiri cineva. Si de atunci ne tot miram de ce
intre proces §i moartea lui a trebuit sa treaca timp atit de mult. Oare ce sa Ji fost, Phaidon?
PHAIDON 4 fost o inSmplare, Echecrates: soarta a vrut ca atenienii sa incununeze pupa
corabiei pe care obisnuiesc sa o trimita la Delos tocmai in ajunul procesului

ECHECRATES Despre ce corabie vorbesti?

PHAIDON Din cite spun atenienii, este corabia cu care a plecat odinioara Teseu catre Creta
in fruntea celor gapte feciori si sapte fete pe care avea sa-i scape cu b viata, intorcindu-se el
insugsi teafar inapoi. Se spune ca atenienii ii jurasera lui Apolon ca, daca va fi ca tinerii sa
scape nevatamati, ei vor trimite an de an o solie la Delos, ceea ce au §i facut fara greseala de
atunci si pind azi lar datina cere ca, din clipa in care solia este gata de plecare, cetatea sa nu
fie pingarita de nici o executie publica atita vreme cit dureaza calatoria corabiei pind la
Delos si inapoi, calatorie pe care uneori vinturile potrivnice o fac destul de lunga. lar solia
este ¢ gata de plecare in clipa cind preotul lui Apolon ii asa-za corabiei, la pupa, o cunund.
Si, cum iti spuneam, in anul acela s-a nimerit ca lucrul sa aiba loc chiar in preziua procesului
Asa se face ca, de la incheierea acestuia pina la executarea pedepsei Socrate a avut un lung
rastimp de petrecut in inchisoare.

ECHECRATES Dar despre imprejurarile mortii lui ce ne poti spune, Phaidon? Ce vorbe s-au
rostit §i ce s-a petrecut atunci? Care dintre prietenii lui i-aufost alaturi? Ori te pomenesti ca
magistratii le-au interzis sa asiste la executie §i ca Socrate a murit fara nimeni in preqjma-i!
d  PHAIDON Ba nicidecum, au venit la el prieteni destui, la drept vorbind chiar multi
ECHECRATES Atuncea nu mai zabovi sl daca nu te cheama alte treburi povesteste-ne citpoti

mai deslusit tot ce s-a petrecut.
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PHAIDON Am tot ragazul, fiti pe pace, si am sa incerc sa va istorisesc pe indelete cele
intimplate cu acel prilej. Caci fie ca-i ascult pe altii, fie ca vorbesc eu insumi despre el, de
fiecare data simt, cind ma intorc cu gin-dul la Socrate, cea mai mare bucurie.
ECHECRATES Cu aceeasi inima, iubite Phaidon, te vom asculta si noi incearca dar sa ne
istorisesti cit poti mai lamurit cum s-a sfirsit Socrate.

PHAIDON Ei bine, cit am stat acolo am simtit un lucru e uimitor: ca nu ma cuprinde nici un
fel de mila, de parca n-as fi asistat la moartea unui prieten. Judecind dupa purtarea si dupa
vorbele lui, Echecrates, Socrate imi parea ca este fericit, atit de nobil si de curajos i-afost



sjirsitul. Astfel incit am ajuns sa cred ca de fapt calatoria lui spre tarimul lui Hades este un
dar al zeilor §i ca, o data ajuns acolo, il asteapta o fericire cum nimeni 59 a na simtit
vreodata lata de ce n-amfost cuprins de milda, cum ar fi fost firesc in acel ceas de moarte, dar
n-am simfit, ce-i drept, nici incintarea pe care mi-o dadeau convorbirile noastre filozofice
obisnuite, desi ce s-a rostit §i cu acest prilej tot de natura filozofica a fost. Nu, am trait un
sentiment cu-adevarat ciudat, un amestec rar de bucurie §i totodata, la gindul mortii Iul si de
durere. Si ceilalti simteau acelasi lucru, aci rizind, aci plingind, indeosebi Apolodor. Cred ca-
[ cunosti si stii care-i e felul b

ECHECRATES Cum nu l-as cunoaste!

PHAIDON Ei bine, desi tulburarea ciudata de care vorbesc ne cuprinsese chiar pe toti, el ii
cazuse intru totul prada.

ECHECRATES Cine mai era de fata, Phaidon?

PHAIDON Dintre atenienl in afara de cel pomenit, se aflau acolo Critobulos si tatal sau,
apoi Hermogenes, Epigenes, Eschine siAntistene, precum si Ctesippos din dema Paiania,

Menexenos si inca alti citiva. Platon mi se pare ca era bolnav.
ECHECRATES Dar vreun strain a fost?
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¢ PHAIDON Au fost Stmmias din Theba, impreuna cu Cebes si Phaidondas, iar din Megara
Eucleides si Ter-psion.

ECHECRATES Dar Aristip si Cleombrotos au fost?

PHAIDON Nu, ei n-au fost, se spunea ca sint la Egina.

ECHECRATES $i cine a mai fost?

PHAIDON Cam acestia cred ca au fost toti

ECHECRATES Bine. Si despre ce anume spui c-ati stat de vorba?

PHAIDON Am sa incerc sa-ti povestesc cu de-ama-d nuntul tot, din capul locului Ne facusem
obicei, si eu, §i ceilalti, sa mergem la Socrate, mai ales catre sfirsit, in fiecare zi Ne adunam
in zori la tribunal, acolo unde s-a desfasurat procesul, caci era la un pas de inchisoare. De
fiecare data asteptam, stind indelung de vorba intre noi, pind se deschidea, nu prea devreme,
inchisoarea De cum se deschidea intram la Socrate §i, de cele mai multe ori, ne petreceam
impreund cu el toata ziua. Atunci ne-am adunat si mai devreme, caci aflasem, in seara din
ajun, cind am plecat de la-nchisoare, ca s-a inapoiat de la Delos corabia. Ne-am inteles, asa-°
dar, sa ne intUnim cit mai devreme la locul stiut. Tocmai ne adunasem cind temnicerul care
ne deschidea de obicei ne-a iesit in intimpinare §i ne-a spus sa asteptam afara si sa intram
doar cind ne va chema. ,,Cei Unsprezece, ne-a spus el, ii scot acuma lui Socrate lanturile si
dau poruncile de trebuinta pentru ca moartea lui sa se petreaca astazi" Dar n-a zabovit prea
mult si a iegit curind sa ne pofteasca inauntru.

Intrind, [-am gasit pe Socrate tocmai scos din lanturi 60 a §i pe Xantipa (o cunosti de buna
seama) sezind alaturi de el, cu copilasul lor in brate. De cum ne-a vazut, Xantipa a izbucnit
in tinguiri si vaicareli femeiesti de felul: ,,Socrate, Socrate, nici tu cu el nici ei cu tine n-o sa
mai stati de vorba niciodata!" Socrate, privind spre Criton, i-a spus: ,,S-o duca cineva

acasa.” Tipa §i se
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lovea cu pumnii in piept cind au luat-o de acolo citiva slujitori de ai lui Criton.

lar Socrate, saltindu-se in pat, s-a apucat sa-gi in- b doiasca piciorul §i sa-1 frece indelung cu
mina §i apoi totfrecindu-1, a inceput sa vorbeasca.

SOCRATE Ciudat lucru se dovedeste a fi, prieteni, ceea ce numim placere; ce uimitoare e
natura ei prin raport la ceea ce i este, pare-se, opus, durerea. Cum nu se Invoiesc ele sa stea
alaturi n acelasi om si totusi, indata ce alergi dupa una dintre ele si o prinzi, mai intotdeauna
te gasesti silit sd o apuci si pe cealalta, de parca, desi doua, ar fi prinse de un singur cap. imi



inchipui ca Esop, daca s-ar fi gindit la asta, ar fi alca- c tuit o fabuld: cum zeul, vrind sa curme
lupta dintre ele, n-a izbutit sa le Tmpace si le-a prins capetele unul de altul; si de aceea, de cum
se Infatiseaza una undeva, iat-o si pe cealaltd. Uitati-va la mine: dupa ce, din cauza catuselor,
mi s-a ivit durerea In picior, acuma ii urmeaza, fara gres, placerea.

CEBES Ah, Socrate, bine ca mi-ai amintit. Ce e cu d poeziile pe care le-ai facut versificind
fabulele lui Esop si compunind un imn céatre Apolon? Multi ma tot Intreaba de o vreme, si
Euenos chiar deunizi, cu ce gind te-oi fi apucat tu oare, dupa ce-ai intrat aici, sd compui
versuri, tu care n-ai facut asemenea lucruri niciodatd. Asadar, daca iti pasa cit de cit ce-o sa-i
raspund lui Euenos cind o fi sd ma intrebe iara, ceea ce negresit va face, spune-mi ce raspuns
trebuie sa-i dau.

SOCRATE Ei bine, Cebes, spune-i adevarul... m-ara apucat de versuri nu ca s ma iau la
intrecere cu el ori cu fabulele lui (lucru deloc usor, imi dau prea bine e seama), ci ca sa aflu
tilcul unor vise, sa dau ascultare zeilor, sa aflu daca asta este cu adevarat acea arta a Muzelor
pe care visele ma indemnau staruitor sa o compun. latd cum s-au petrecut lucrurile. M-a
bintuit toatd viata un anume vis care, sub infatisari schim-
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batoare, imi dadea de fiecare data acelasi indemn: ,,Socrate, arta Muzelor sa fie sirguinta ta."
Iar eu, pind acum, intelegeam cd indemnul si incurajarea din vis au in vedere tocmai ce
faceam, asa cum un alergator 6i a este Incurajat de spectatori: credeam ca prin arta a Muzelor
visul intelegea ,,muzica" cea mai 1naltd, vreau sa spun filozofia, indeletnicirea mea obisnuita.
Acum 1nsa, dupa proces si dupa ce sarbatorirea zeului mi-a aminat sfirsitul, m-am gindit ca
poate visul are totusi in vedere arta Muzelor in sens obignuit si ca se cuvine sd-i dau ascultare.
Este mai bine, mi-am zis eu, sa nu mor pind nu ma supun, facind astfel din compunerea
poemelor cerute indeplinirea unei indatoriri

b fatd de zei. Si astfel am alcatuit intii un imn catre zeul chiar acum sarbatorit, apoi am socotit
ca poetul, daca e sa fie poet, nu trebuie sa cinte Intimplari adevarate, ci sd nascoceasca. insa
de asta eu nefiind deloc 1n stare, am recurs la povestile care imi erau la indemina: stiind pe
dinafara fabulele lui Esop, m-am apucat sa le versific, asa, la intimplare, cum Tmi veneau in
minte. Prin urmare, Cebes, in felul acesta trebuie sa-1 lamuresti pe Euenos, urindu-i totodata
ramas-bun din parte-mi si dindu-i sfatul sa-mi urmeze, de e intelept, cit mai curind. Se pare ca
eu ma duc chiar azi, vezi

¢ bine cd atenienii ma Tmbie.

SIMMIAS Frumos sfat, nu e vorba! Doar ca eu 1l stiu pe om, am avut prilejul sa-1 vad adesea,
si nu prea cred cd are de gind sa iti urmeze, nesilit de nimeni, sfatul.

SOCRATE Cum asa, Euenos nu este oare si el filozof?

SIMMIAS Ba cred ca este.

SOCRATE Atuncea ma va asculta, de buna seama, ca orice om care 1i da filozofiei dreptul ei.

Banuiesc totusi cd nu 1si va pune singur capat zilelor; inteleg ca nu este un lucru ingaduit.
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Rostind acestea, isi lasa picioarele din pat pe par- d doseala, iar tot ce a mai spus dupa
aceea asa a spus, sezind.

CEBES Cum vine asta? Spui cd nu e Ingaduit sa-ti iei viata si totodata ca atit asteapta
filozoful, s-o ia pe urmele celui care se desparte de viata?

SOCRATE Dar voi, tu si cu Simmias, ca discipoli ai lui Philolaos, nu stiti de la el nimic?
CEBES 1n orice caz nimica cert.

SOCRATE Nici ce pot spune eu despre aceste lucruri nu stiu decit din auzite, ceea ce nu
inseamnad, bineinteles, cad am de gind sa tin cele aflate astfel pentru mine. De altfel poate celui
care se pregateste sd plece pe acele meleaguri i se cuvine in chip deosebit sa cerceteze cu
atentie tot ce priveste calatoria aceasta e si sa infatiseze printr-un mit credintele noastre, ale



oamenilor, despre ea. De fapt ce altceva mai bun am putea face pina la apusul soarelui?
CEBES Atunci, Socrate, spune-ne in numele carui lucru se afirma ca nu este ingaduit ca
cineva sa-si ia singur viata? De buna seama am aflat, cum intrebai tu adineauri, si de la
Philolaos, pe cind locuia printre noi, si de la altii, ca este un lucru oprit. Dar o temeinica
invatatura despre asta incd nimeni nu mi-a dat.

SOCRATE Cu atit mai mult e cazul sa ne straduim 62 a acum. Caci poate, cine stie, de data
asta te vei lamuri. E drept cd s-ar putea sa te uimeasca gindul ca, dintre toate situatiile, singura
aceasta nu admite nici o distinctie; si, prin urmare, cd nu exista nici o imprejurare in care (ca
in alte domenii, unde se judeca de la caz la caz si de la persoana la persoand) omul sa poata
considera ca este mai bine sd moara decit s traiasca. De asemenea ti se poate parea de mirare
cd cei care considera totusi cad moartea este preferabila
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vietii nu au dreptul sd-si faca singuri binele acesta, ci sint obligati sa astepte serviciile unui
binefacator.

CEBES (surizind usor §i vorbind in graiul lui de acasd) Apai Zeus sa te mai priceapa! b
SOCRATE Cum le-am prezentat eu, lucrurile pot parea intr-adevar lipsite de noima, dar nu
este citusi de putin asa si ele au, nu incape indoiala, un inteles. Doctrinele secrete spun in
aceastd privinta urmatorul lucru: cd noi oamenii ne-am afla ca intr-un fel de inchisoare din ale
carei lanturi nimanui nu-i e ingaduit sa se desfaca singur si sa fugd. Vorba care mie mi se pare
si adinca, si nu prea usor de inteles, dar in care 1si gaseste expresie ceva, cred eu, adevarat: ca
ne aflam, ca unul dintre bunurile lor, n grija si in sta-pinirea zeilor. Tu nu crezi tot asa?
CEBES Ba da, intocmai.

¢ SOCRATE Si nu-i asa ca si tu, daca vreuna din fapturile care iti apartin ar incerca sd se
omoare fard incuviintarea ta, te-ai minia pe ea si, daca ti-ar sta in putinta, ai pedepsi-o?
CEBES Si inca cum!

SOCRATE Poate deci cd prezentind lucrurile astfel nu mai e lipsit de noima sa afirmi ca
fiecare dintre noi este dator fata de zei sa nu isi ia singur viata, ci sd astepte o constringere
divina, de felul celei care ma sileste azi pe mine.-

CEBES in privinta asta cred ca ai dreptate. Insa ce spuneai tu inainte, ca filozofii sint mai
degraba bucu-d rosi sa isi accepte moartea, asta, Socrate, pare ciudat daca ce spuneam noi
adineauri, ca zeii sint stdpinii nostri, iar noi avutul lor, este adevarat. Caci este fard noima ca
tocmai cei mai intelepti dintre noi sa paraseasca fara supdrare tarimul in care cirmuiesc,
obladuindu-1, tocmai cirmuitorii cei mai buni din citi exista, zeii. Cum ar putea sd creada un
astfel de om ca, ajuns de capul lui, siar fi, el Tnsusi, siesi, un mai bun ingrijitor? Nu, una ca

asta, ca trebuie sa fugi de
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la stapinul tau, ar crede poate omul fara judecatd; e numai acela nu si-ar face socoteala ca de
stapinul bun nu trebuie sa fugi, ci sd ramii la el cit poti mai mult; asa ca, daca ar fugi, ar face-
o din nesocotinta. Pe cind cel chibzuit ar trebui sa vrea, vezi bine, sa se afle vesnic alaturea de
unul care-i e superior. Si iatd cum, Socrate, rezulta ca de crezut e tocmai dimpotriva decit ce
se spunea mai adineauri: se cade ca, atunci cind mor, cei intelepti s simtd suparare, iar cei
fara de minte, bucurie.

Socrate, ascultind argumentarea lui Cebes, parea incintat de eforturile acestuia si, intr-
adevar, intorcin- 63 a du-si privirile spre noi, ne-a §i confirmat-o.

SOCRATE Vedeti, Cebes nu e dintre aceia care sa se lase neintirziat convinsi de tot ce li se
spune, ci cauta mereu, iscoditor, argumente contrare.

SIMMIAS Asa-i, Socrate, ba chiar socot ca e ceva in ce zice el acum. Caci, vezi si tu, ce
noima ar avea ca oamenii cu adevarat intelepti sa vrea sa scape, ducindu-se cu inima usoara
de la ei, de niste stapini care le sint superiori? Mai mult, cred ca obiectia lui Cebes te vizeaza



mai ales pe tine, care te desparti tocmai asa, cu inima ugoara, atit de noi, cit si de aceia pe care
ii socotesti chiar tu drept buni cirmuitori, de zei.

SOCRATE Aveti dreptate: daca inteleg eu bine, sint b obligat s ma apar inaintea voastra
intocmai ca in fata unui tribunal.

SIMMIAS Chiar asa.

SOCRATE Bine, atunci hai sa o fac i ma voi stradui ca apararea mea fata de voi sa fie mai
convingatoare decit a fost sa fie cea fata de judecatori.

Vedeti voi, Cebes si Simmias, daca eu n-as fi Incredintat ca dupd moarte o sd ajung aldturi de
alti zei buni si intelepti, precum si lingd niste oameni care
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au trdit cindva, mai buni decit aceia de aici, lipsa mea de supdrare in fata mortii ar fi, pe buna
dreptate, o ¢ vind. Sa stiti insd ca trag nadejde sd ajung linga oameni de bine, nddejde asupra
careia, de altfel, n-as vrea sa stdrui cu tot dinadinsul. in schimb, cit priveste speranta mea de a
ma duce, dupa moarte, alaturi de niste zei care sa fie cei mai buni stipini, bine e sa stiti ca,
daca este vreun lucru pe care sa-1 sustin eu cu Inversunare, apoi acesta este, nadejdea aceasta a
mea. Astfel cd iatd de ce ma vad indreptatit sa nu-1 port mortii chiar atita supdrare si sd am
bund nddejde ca pe cei care s-au savirsit din viata ii mai asteaptd ceva, i anume, potrivit unei
credinte vechi, ceva mai bun pentru cei buni decit pentru cei rai.

SIMMIAS Cum adica, Socrate, ai de gind sd te duci d de lingd noi pastrind doar pentru tine
ginduri ca acestea? Nu vrei sa ni le impartasesti si noua? Este vorba, cred eu, de un bun care e
si al nostru, al tuturor. Unde mai pui cd, dacd ne conving spusele tale, ele iti vor fi slujit,
totodata, si drept aparare.

SOCRATE Hai sd incerc. Dar mai intii stati sa vedem ce anume doreste bunul nostru Criton,
caci, dacd nu ma ingel, de mult incearca sa-mi spuna ceva.

CRITON Doar atita, cd de o bucata de vreme cel care iti va da otrava imi tot spune sa-ti atrag
atentia ca trebuie sa vorbesti cit mai putin. Zice ca cei care stau prea mult de vorba se incing
si cd nu trebuie ca actiunea otrdvii sa fie tulburatd de un asemenea lucru; e cei care vorbesc
mult sint siliti citeodata sa bea din ea de doua sau de tret ori.

SOCRATE Sa-si vada de treaba! Atit sa fie grija lui: sa fie pregatit sa-mi dea de doua ori si, de
va fi de trebuinta, chiar de trei.

CRITON Da, eram aproape sigur ca asa ai sa spui, dar prea ma siclie de mult cu treaba asta.
SOCRATE Nu-I lua in seama. — Asadar voua, ca judecatori ai mei, trebuie sa va dau
socoteala si sa

va ardt de ce cred eu ca e firesc ca un om care si-a petrecut viata ca un filozof adevarat sa
infrunte clipa 64 a mortii fara teama si sa fie incredintat ca dupa aceea va dobindi acolo
bunurile cele mai de pret. Cum este oare cu putinta? latd ce voi incerca, Simmias si Cebes, sa
va lamuresc. Cei strdini de filozofie au toate sansele sa nu-si dea seama cd de fapt singura pre-
ocupare a celor care 1 se daruiesc cu adevarat este trecerea in moarte §i starea care ii urmeaza.
Or, dacd asa stau lucrurile, n-ar fi ciudat ca, dupa ce o viatd de om nu te-a interesat i n-ai
dorit altceva, sd te necajesti tocmai cind vine clipa?

SIMMIAS (podidit de ris) Doamne, Socrate, numai b de ris nu imi era acum o clipa si, uite,
m-ai facut sa rid. Mi-a venit sa rid la gindul ca, daca te-ar auzi spu-nind ce-ai spus acum o
clipa, multimea ar gindi cd ce se spune impotriva filozofilor pe drept cuvant se spune (si tot
asa ar socoti, si Inca cum, oamenii de pe la noi): ca filozofii sint numai buni pentru a muri si,
lucru evident, intocmai asta li se si cuvine.

SOCRATE Si ar avea dreptate, cum de nu, cu o rezerva insa: deloc nu isi dau seama nici in ce
sens adevaratii filozofi sint numai buni pentru a muri, nici In ce sens se poate spune ca sint
vrednici de-a muri i de ce anume fel de moarte. Asa ca haideti s nu ne mai pese ce zice



multimea si sd dezbatem lucrul numai intre noi.

Noi ce zicem? Admitem cd existd ceva numit moarte? ¢

SIMMIAS in modul cel mai hotarit.

SOCRATE Si acest ceva sa fie oare altceva decit despartirea sufletului de trup? Nu asta
inseamna oare a fi mort: despartit de suflet, trupul sa ramina singur in el insusi, iar sufletul,
despartit de trup, sa rdmina singur cu el insusi? Nu e asa cd moartea este tocmai acest lucru?
SIMMIAS Nimica altceva.
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SOCRATE Atuncea, dragul meu Simmias, vezi daca nu cumva poti {1 de acord cu mine in
cele ce urmeaza, caci, pornind noi de la ele, socot cad vom putea d inainta pe calea lamuririi
celor cercetate.

Spune-mi deci: dupa parerea ta 1i este propriu filozofului sa traiasca cu gindul la ceea ce
poarta numele de ,,placeri", cum ar fi de pilda mincarea, bautura?

SIMMIAS Citusi de putin, Socrate.

SOCRATE Dar placerea iubirii?

SIMMIAS Cu nici un chip.

SOCRATE Dar celelalte feluri in care slujim trupul, au ele oare pret in ochii unui asemenea
om? De pilda dobindirea de haine sau de incaltdminte mai deosebita sau de orice alt fel de
infrumusetare harazita trupului, toate acestea crezi tu cd au vreun pret in ochii lui sau crezi ca,
dacd nu e absolut silit sa se impartaseasca din ele, le nesocoteste?

SIMMIAS Eu unul zic ca, daca este filozof adevarat, e sigur le nesocoteste.

SOCRATE Asadar, consideri cd, In general, filozoful nu este preocupat de ale trupului, ci ca,
atit cit 1i sta n putinta, ramine departe de ele, indreptindu-si gindul numai catre suflet?
SIMMIAS intocmai.

SOCRATE Atunci, chiar din aceste prime exemple, nu este limpede ca filozoful, spre
deosebire de toti ceilalti oameni, cauta sa 1si detaseze cit mai mult sufletul de tovarasia
trupului? 65a  SIMMIAS Asa reiese.

SOCRATE Si atunci, nu e asa, Simmias, ce sa creadd oamenii cei multi? Ca acela care nu
gaseste nici o placere in asemenea lucruri si nu se Tmpartaseste din ele nu este vrednic sa
traiasca, ca cel caruia nu-i pasa citusi de putin de placerile care se datoreaza trupului nazuieste
catre moarte.

SIMMIAS Ce spui tu e perfect adevarat.

SOCRATE Si-acuma, daca trecem la insasi dobindirea intelegerii adevarului, spune-mi: ce
crezi, dacd in cursul unei cercetari ii cerem trupului concursul, ne este el oare piedica sau
ajutor? Adica, de pilda: este un anume grad de adevar in ce ne dau vederea si auzul cind pina
si poetii ne tot spun ca nimic nu este in- b tocmai aga cum auzim sau cum vedem? Or, daca
printre simturile legate de trup nici macar acestea doud nu sint nici sigure $i nici exacte, cu atit
mai putin sint celelalte, care, nu incape indoiald, le sint acestora inferioare. Tu nu crezi aga?
SIMMIAS Ba chiar asa.

SOCRATE Si atuncea cind ajunge sufletul la adevar? Caci am vazut ca ori de cite ori porneste
sd cerceteze ceva cu ajutorul trupului, acesta in chip sigur il Insala.

SIMMIAS Chiar asa este.

SOCRATE 1in schimb, oare nu cumva prin actul de-a c gindi i se vadeste sufletului ceva din
realitate?

SIMMIAS Ba da.

SOCRATE Si cind gindeste el cel mai bine? Cind nu i vine nici o tulburare nici de la auz, nici
de la vaz, nici de la suferintd, nici de la vreo placere, de la nimic din toate acestea; cind
ramine, atit cit este cu putintd, singur el cu sine, c¢ind lasa trupul sa 1si vada de-ale sale si cind,



iarasi atit cit este cu putintd, se desface de orice legatura si de orice apropiere de el, pentru a
nazui catre realitate.

SIMMIAS Asa este.

SOCRATE Nu este, prin urmare, si acesta un domeniu in care sufletul filozofului arata cel mai
mare dis- d pret pentru trup si cautd sa scape de el, urmarind sa rdmina el cu sine nsusi?
SIMMIAS Nu incape indoiala.

SOCRATE Si acum, Simmias, sd vedem ce spunem mai departe. Afirmadm noi sau nu
existenta a ceva drept in sine?
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SIMMIAS Pe Zeus, de buna seama ca o afirmam.

SOCRATE Dar a ceva frumos sau bun in sine?

SIMMIAS Cum altfel!

SOCRATE Dar ai vazut pind acum vreodata cu ochii tadi macar vreunul din aceste lucruri?
SIMMIAS Nicidecum.

SOCRATE Atuncea s le fi perceput tu oare cu un alt simt decit acelea ale trupului? Si nu
vorbesc numai de bine, de frumos sau de dreptate, ci, in general, e de toate, de marime,
sanatate, fortd, Intr-un cuvint de ce anume sint lucrurile, toate, in esenta lor, de ce sint ele cu
adevarat. Oare aceasta sa ne-o poata spune trupul? Nu stau lucrurile mai degraba altfel? Spu-
ne-mi, nu acela dintre noi care se straduieste cit mai mult si cit mai exact sa inteleaga ce este
in sine fiecare dintre lucrurile pe care le cerceteaza se apropie cel mai mult de cunoasterea
lor?

SIMMIAS Bineinteles.

SOCRATE Si cel care realizeaza in chipul cel mai pur acest lucru nu este oare cel care, 1n cel
mai inalt grad posibil, se apropie de fiecare lucru numai cu gindirea in sine, fara sa recurga, in
actul gindirii, nici la vaz, nici la vreun alt simt pe care sa-1 antreneze n 66 a cursul procesului
rational? Nu este oare tocmai acela care, recurgind doar la gindirea in sine, pura de orice
amestec, se pune pe urmele fiecdrei realitati luate de asemenea 1n sine, purd de orice amestec?
Cel care, in acest scop, se lipseste cit mai mult de ochi si de urechi si, ca sa spun asa, de
intregul lui trup, convins ca orice asociere cu el tulbura sufletul si 11 impiedica sa dobindeasca
adevarul si cunoasterea? lar daca ar fi ca cineva sa atinga vreodata realul, nu ar fi tocmai el
acela?

SIMMIAS E uimitor, Socrate, cit de adevarat e tot ce-ai spus!

;u

SOCRATE Daca-i asa, atunci acestea toate nu pot b sd nu trezeasca in adevaratii filozofi
convingerea pe care, in convorbirile lor, o formuleaza cam asa:

,,Existd fara indoiala, n cercetarea lucrurilor, o cale care sa ne poata scoate la lumina, pe noi
si gindul nostru: ideea ca, atita vreme cit avem un trup si cit sufletul nostru se afla plamadit
laolaltd cu asemenea napasta, nazuinta noastra, adica dobindirea adevarului, nu va fi
indestulatd vreodata. Intr-adevar, in nesfirsite chipuri ne munceste trupul datorita obligatiei de
a-1 hrani, iar daca se adauga si vreo boald, c iatd-ne Tmpiedicati in vinatoarea noastra de
realitate. Trupul ne pingareste cu iubiri si pofte, cu spaime, cu tot felul de naluciri, cu fleacuri
fara numar, astfel incit de raul lui, cum vine vorba, nu mai ajungem niciodata sa «gindim» cu-



adevarat. Cine altul decit trupul cu dorintele lui ne aduce razboaie, razmerite, lupte? Caci nu
este rdzboi care sa nu se nasca din dorinta de a dobindi averi, iar la dobindirea de averi numai
acestor lucruri, nu gasim nici un ragaz pentru filozofie si, culmea, de cite ori ne lasa totusi
unul, cit s ne Indreptam atentia catre vreun obiect de cercetare, deodata iata-l facindu-se din
nou simtit, stingherindu-ne in fel si chip, tulburindu-ne si naucindu-ne, astfel ca nu mai
sintem in stare, din pricina lui, sd deslusim adevarul. Dimpotriva, avem neindoielnica dovada
ca, daca e sa cunoastem vreodatd un lucru in toata puritatea lui, trebuie sa ne detasam de trup
si sa contemplam, cu sufletul in sine, realitatile in sine. Abia e atunci, asa e de crezut, ne vom
instapini pe ceea ce rivnim §i spunem ca este obiectul dragostei noastre: pe cunoasterea
deplina. Dar asta nu se va petrece cit sintem inca in viata, ci, cum reiese din rationament, doar
dupa ce vom fl murit. Intr-adevar, daca impreuna cu trupul nu ne este cu putintd sd cunoastem,

in toata
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puritatea sa, nimic, atunci din doud una: ori ne este pe vecie imposibil sa dobindim
cunoasterea, ori ne va fi posibil numai dupa moarte. Caci abia atunci sufletul va ramine el cu
sine insusi, despartit de trup, iar 67 a Tnainte nu. De-aicea mai rezultd, pare-se, si ca, atita cit
sintem inca in viatd, cea mai mare apropiere de cunoastere o vom realiza ori de cite ori, dupa
masura puterilor noastre, nu vom avea cu trupul legdtura si amestec citd vreme ele nu sint
absolut necesare, nelasindu-ne astfel molipsiti de natura lui, ci pas-trindu-ne cit mai curati de
el, in asteptarea ceasului cind ne va dezlega de el insdsi divinitatea. Atunci, nemaifiind legati
de trup si de nesabuinta lui, deveniti puri, vom exista, putem sa credem, printre realitati b si
ele pure si vom putea cunoaste prin noi insine in Intregime ceea ce e fara amestec, adica ceea
ce, credem noi, e adevarul. Caci celui ce nu este pur nu-i e ingaduit sa se atingd de ceea ce
este."

Cam acestea, cred eu, Simmias, sint vorbele pe care trebuie sa le rosteasca intre ei si parerile
pe care trebuie sa le aiba toti cei care sint, Tn adevaratul inteles al cuvantului, iubitori de
cunoagtere. Oare tie nu ti se pare tot aga?

SIMMIAS Ba chiar si aga mi se pare, Socrate.

SOCRATE Asadar, daca e adevarat ce-am spus, atunci, iubite prieten, mare nadejde este ca
acela ce ajunge unde ma duc eu acum sa dobindeasca din belsug, acolo si numai acolo, lucrul
la care, cit am trdit, am nazuit cu-atita osteneald. Astfel incit calatoria aceasta pe care mi s-a
poruncit s-o fac acum este ¢ insotitd de o mare speranta, atit pentru mine, cit i pentru orice
om care socoteste cd, avind mintea ca si purificata, este gata de drum.

SIMMIAS De buna seama asa este.

SOCRATE Si oare purificarea nu este tocmai ce spune invatatura aceea de demult? Adica
stradania sufletului de a se detasa cit mai mult de trup, de a se

obisnui sa se concentreze in sine, stringindu-se in el insusi din toate ungherele trupului, de a
trai atita cit sta In puterea lui, si in viata de acum, si in cea care urmeaza, singur in sine insusi,
desprins de trup ca d de niste lanturi?

SIMMIAS Negresit.

SOCRATE Dar aceasta eliberare, aceasta desprindere a sufletului de trup, nu este tocmai ceea
ce se numeste moarte?

SIMMIAS Ba chiar asa.

SOCRATE Iar eliberarea de care vorbim, cine sint oare singurii care o urmaresc neincetat, din
rasputeri, daca nu cei cu adevarat filozofi, cind tocmai asta, eliberarea si desprinderea
sufletului de trup, este de fapt preocuparea lor? Tu nu crezi ca e asa?

SIMMIAS Ba e vadit ca nu poate sa fie altfel.



SOCRATE Si atunci, cum spuneam la inceput, n-ar fi ridicol ca un om care s-a straduit o viata
intreaga sa-si apropie cit mai mult felul de a trdi de starea mortii sd se supere tocmai in clipa
cind std s-o dobindeasca? e

SIMMIAS Ar fi, ce-i drept, ridicol.

SOCRATE Este, asadar, un fapt de netagaduit, Simmias, ca adevaratii filozofi nu fac altceva,
facind filozofie, decit un exercitiu neincetat in vederea ceasului mortii si cd, dintre toti
oamenii, ei se tem cel mai putin de a fi morti. Gindeste-te asa: dacd, de tot certati fiind cu
trupul, tinjesc sa-si aiba sufletul singur cu sine insusi si daca, pe de alta parte, in ceasul in care
acest lucru se realizeaza ar simti teama si regret, nu s-ar face ei vinovati de o grava inconsec-
ventd? Caci ce altceva decit inconsecventa ar fi s nu se bucure ca merg acolo unde pot fara
de gres spera sa dobindeasca lucrul la care, mereu iubindu-1, au rivnit timp de o viata,
cunoasterea adicd, si sd 68 a scape de convietuirea cu acela pentru care au simtit doar
dusmanie? Cum adica! Atitia oameni, cind au pierdut, murindu-le, o omeneasca dragoste (un
iubit,
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o sotie, un fiu), au vrut sd-i insoteasca, de bunavoia lor, in Hades, impinsi la asta de nadejdea
de a-i revedea cumva acolo pe cei dragi si de a sta cu ei, iar cel care iubeste cu adevarat
cunoasterea si e adinc pata truns de aceeasi nadejde, ca nicdieri decit la Hades nu va dobindi o
cunoastere demna de acest nume, acela se va supara vazind ca moare si se va duce-acolo fara
bucurie? Trebuie sa credem, prietene, ca nu, daca il consideram cu adevarat filozof. Caci un
filozof va avea credinta de neclintit cd numai acolo are sa aiba parte de cunoasterea pura,
acolo si nicdieri altundeva. Si, daca e asa, n-ar fi din partea unui asemenea om, cum spuneam
adineauri, o grava inconsecventd dacd s-ar teme de moarte?

SIMMIAS Ba zau ca ar fi.

SOCRATE Si atunci a vedea pe cineva ca-i pare rau ca moare nu € oare acesta un semn
suficient de clar cd ceea ce iubeste acel om nu e Intelepciunea, ci este ¢ trupul sau? Si nu
cumva acelasi om se dovedeste de asemenea a fi si iubitor de avutii si de onoruri, fie numai de
una din acestea, fie chiar de amindoua?

SIMMIAS intocmai cum zici tu.

SOCRATE §i, spune-mi, nu crezi ca ceea ce se numeste indeobste curaj este propriu in cel
mai Tnalt grad filozofilor, asa cum i-am definit mai sus?

SIMMIAS Lor si numai lor.

SOCRATE Dar cumpatarea, ceea ce si cel multi numesc tot cumpatare, adica faptul de a nu te
lasa aprig stirnit de dorinte, ci de a te purta fatd de ele cu nepasare, fara sa-ti pierzi capul, oare
nu este §i ea proprie numai acelora care ramin cu totul nepasatori fata de trup si traiesc intru
filozofie?a  SIMMIAS Nu poate fi altminteri.

SOCRATE intr-adevar, daca te-ai hotari sa cercetezi atit curajul, cit i cumpatarea celorlalti,
ele ti-ar parea lucruri ciudate.

SIMMIAS Cum adica, Socrate?
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SOCRATE Toti ceilalti considera ca moartea este una dintre marile nenorociri, stii asta, nu?
SIMMIAS Desigur, stiu prea bine.

SOCRATE Si nu-i asa ca, printre ei, cei curajosi infruntd moartea, atunci cind o infrunta, de
teama unor si mai mari nenorociri?

SIMMIAS Ba asa e.

SOCRATE Urmeaza ca, exceptind pe filozofi, toti oamenii sint curajosi numai cind sint plini
de frica, numai cind se tem. Totusi e fara noima sa consideri e ca cineva e curajos tocmai din
teama sau din lasitate.

SIMMIAS Nu incape vorba.



SOCRATE Si mai spune-mi: aceia dintre ei care trec drept oameni cu masura nu se afld in
aceeasi situatie? Oare nu si ei sint cumpatati dintr-o nestapinire de un anume fel? Oricit am
spune noi c¢d nu e cu putintd, totusi la fel stau lucrurile si cu temperanta lor neghioaba.
Temindu-se sd nu fie privati de unele placeri pe care le doresc, se abtin de la altele, cazind in
felul asta prada celora dintii. Cu toate cd numesc nestapinire faptul de a te lasa condus de
placeri, totusi 69 a asta patesc: izbutesc sa nu cada in stapinirea unor anumite placeri numai
atunci cind sint in stdpinirea altora. Ceea ce seamdna cu ce spuneam mai adineauri: cd, in
anume sens, nestapinirea ii face cumpatati.

SIMMIAS Asa pare sa fie.

SOCRATE Numai ca, minunatul meu Simmias, tare ma tem cd, pentru obtinerea virtutii, nu
acesta este schimbul cel cinstit, sd dai placeri pentru placeri, dureri pentru dureri, o teama
pentru altd teama, una mai mare in schimbul uneia mai mici, de parca ar fi vorba de schimbat
monede. Cred, dimpotriva, ca In schimbul tuturor acestor lucruri, valoare are doar o singura
moneda, si aceea e gindirea. $i cred ca toate, cind sint pretuite astfel, cind sint cumparate si

vindute b cu asemenea pret, cu cunoastere deci, toate sint cu-a-
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devarat ceea ce sint: curaj si cumpatare si dreptate, cu un cuvint virtute autentica, fie ca se
adauga, fie ca lipsesc placeri sau temeri sau orice altceva de acest fel. Si, dimpotriva, daca
toate-acestea sint despartite de cunoastere si sint schimbate numai intre ele, una pentru alta,
atunci ma tem ca nu sint decit umbre jucate pe-un perete, iar o asemenea virtute vrednica
numai de un sclav si neavind in ea nimic nici sanatos si nici adevarat. in realitate si
cumpdtarea, si dreptatea, si curajul reprezinta fara indoiala, fiecare, rezultatul unei purificari
de toate acestea. Cit despre cunoasterea

c 1nsdsi, ea este de buna seama un mijloc de purificare. Si sint destule sanse ca oamenii aceia
carora le datoram instituirea initierilor s nu fi fost niste nepriceputi si ca in tainele lor sa se
ascunda revelatia unei realitati: aceea ca toti cei care ajung la Hades fara sa fi fost initiati in
misterii vor zdcea. in Mlastind, in timp ce aceia care ajung acolo purificati si initiati vor sa-
laglui Tmpreuna cu zeii. Caci, dupa spusa celor care

d se ocupa de initieri, ,,multi purtatori de thyrs, putini bacanti". Iar dupa parerea mea acestia
din urma nu sint altii decit cei patrunsi de adevdrata filozofie. Ca sa ma numar printre ei, m-
am straduit si eu n fel si chip toatd viata, din rasputeri si fard sd precupetesc nimic. Fost-a
stradania aceasta a mea stradania cea buna, izbindit-am eu ceva? Numai ducindu-ma acolo voi
putea sd ma incredintez. Ceea ce, pare-mi-se, cu voia zeilor, se va intimpla curind.

Asadar, Cebes si Simmias, acestea le-am avut de spus spre apararea mea. Vedeti i voi cd am
bune temeiuri ca, plecind de la voi si de la vechii mei stapini de-aici, sd nu simt nici pareri de
rau, nici razvratire.

e O sa gasesc, sint sigur, si-acolo ca si-aici, stapini si prieteni buni. lar daca apararea pe care
am rostit-o in fata voastra este mai convingdtoare decit cea adresata judecatorilor atenieni,

atunci toate sint bune.
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Astfel incheie Socrate. lar dupa o clipa:

CEBES Plin de adevar imi pare tot ce-ai spus, Socrate, numai cd invatitura ta despre suflet nu
este 70 a menita sa-i convinga prea usor pe oamenii cei multi, care se tem ca, o datd despartit
de trup, sufletul nu mai ramine n fiinta nicaieri si cd, in ziua mortii unui om, se afla nimicit si
piere: in clipa cind iese din trup si se desface de el, se risipeste ca o adiere, ca un fum, se
pierde destrdmindu-se in zbor si inceteaza sa mai fiinteze undeva. Ce-i drept, dacd, scapat de
toate relele pe care le-ai enumerat tu adineauri, ar fi un chip ca sufletul, rimas el in sine
undeva, sa se inchege la un loc prin propria-i putere, am putea, Socrate, avea speranta, mare si
frumoasa, ca tot ce spui tu este pe deplin adevarat. Numai ca pentru a dovedi ca, dupa b



moarte, sufletul subzista si isi pastreaza cumva puterea de a faptui si a gindi, pentru aceasta
este fara doar si poate necesara o argumentare bogata si convingatoare.

SOCRATE Este adevarat ce spui tu, Cebes. Cum sa facem dar? Doresti sa dezbatem intre noi
aceste lucruri, ca sa vedem daca ele pot sa stea asa sau nu?

CEBES Orice parere a ta n aceasta privintd eu as afla-o cu placere.

SOCRATE De una bine mécar: nimeni, ascultindu-ma acum, fie el chiar un autor de comedii,
nu cred ca ar putea sa spuna ca sint doar un flecar care vorbeste ¢ despre lucruri care nu-1
privesc. Atunci, dacd asa ti-e voia, hai sd ne ducem pin-la capat cercetarea.

Lucrul trebuie, pare-mi-se, cercetat din acest unghi: daca, dupa moartea oamenilor, sufletele
lor, la Hades, au sau nu fiinta. Exista o veche traditie, de care am mai pomenit, potrivit cdreia
ele fiinteaza acolo, sosite de aici, si apoi ele revin aici, in lumea aceasta, si se nasc din morti.
Iar daca lucrurile stau asa, adica daca
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d cei vii renasc din morti, atunci ar mai putea incdpea indoiald ca sufletele noastre exista
acolo? intr-adevar, nu ar avea cum sa renasca din nonexistenta, ceea ce pentru noi ar fi o
dovada indestuldtoare daca s-ar arata, fara putinta de-ndoiald, ca cei vii numai din morti se
nasc. Daca insa nu-i asa, atunci avem nevoie de alt argument.

CEBES intocmai.

SOCRATE Atunci, daca doresti sa intelegi lucrurile mai usor, nu le examina doar privitor la
oameni, ci si la toate animalele si plantele, intr-un cuvint la toate cite sint supuse nasterii.
Despre acestea toate sa vedem daca nu cumva se nasc, fiecare, in chipul urmator: din
contrariul sdu, acolo unde un asemenea raport e exista, cum ar fi acela dintre frumos si urit,
drept si nedrept, si dintre foarte multe altele. Sa ne gindim atunci asa: c¢ind un lucru are un
contrariu, se naste el in mod necesar sau nu din contrariul sau si numai din el? Astfel, cind
ceva devine mai mare, nu devine el oare in mod necesar mai mare dupa ce, inainte, a fost mai
mic?

CEBES Ba da.

SOCRATE Iar cind ceva devine mai mic, nu devine el mai mic dupa ce, 1nainte, a fost mai
mare? 71 a CEBES Asae.

SOCRATE De asemenea, nu se devine mai slab din mai puternic, mai iute din mai lent?
CEBES Fara indoiala.

SOCRATE Si iarasi: ceva nu devine mai rau din mai bun, mai drept din mai nedrept?
CEBES Altfel cum?

SOCRATE Ne este deci suficient ca sa admitem ca toate se nasc in felul acesta, lucrurile
contrare din contrariul lor.

CEBES intru totul.

SOCRATE Mai departe: la toate aceste contrarii se mai poate observa ceva, si anume ca intre
termenii

fiecarei perechi exista doua procese: de la unul la ce- b lalait si, invers, de la al doilea la
primul. intr-adevar, intre un lucru mai mare si unul mai mic nu au loc o crestere si o
descrestere, astfel ca zicem ca unul creste si celalalt descreste?

CEBES Ba da.

SOCRATE Acelasi lucru pentru descompunere si compunere, pentru racire si incalzire si toate
cite se afld in acelasi raport. Si chiar daca nu avem cite un nume in toate cazurile, totusi, in
toate cazurile, faptele insele se petrec In mod necesar tot asa: aceste realitdti se nasc una din
cealalta si Intre ele are loc un proces reciproc. Nu crezi si tu aga?

CEBES Ba sint convins.

SOCRATE Si acum spune-mi: exista ceva opus vietii, asa cum somnul este opus veghii?



C
CEBES Exista.

SOCRATE Ce?

CEBES Moartea.

SOCRATE Atunci, daca sint contrarii, nu se nasc aceste realitati una din cealalta si intre ele,
de vreme ce sint doua, nu exista un indoit proces?

CEBES Altfel nu s-ar putea.

SOCRATE S$i acum eu am sd-ti numesc una dintre perechile pomenite adineauri, atit
perechea, cit si dublul proces care are loc Intre termenii ei, iar tu ai sd mi-o numesti pe
cealalta. Perechea mea este somnul si veghea, veghea se naste din somn si somnul din veghe,
iar procesele dintre ele sint adormirea si d trezirea. iti este indeajuns de clar?

CEBES Mi-e foarte clar.

SOCRATE Atunci enunta-mi corespondentele respective in cazul vietii si al mortii. Nu sustii
tu cd moartea este contrariul vietii?

CEBES Ba da.

SOCRATE Si ca se nasc una din alta?

CEBES Da.
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SOCRATE §i atunci ce anume ia fiinta din ce este viu?

CEBES Ce este mort.

SOCRATE Iar din ce e mort?

CEBES Ceea ce-i viu, nu avem cum sia nu admitem.

SOCRATE Prin urmare, Cebes, ceea ce e viu, fapturile vii, provine din ceea ce e mort?
CEBES Asa se vadeste.

SOCRATE §i atunci, in Hades, sufletele noastre au fiintdi? e = CEBES Asa se pare.
SOCRATE Iar dintre cele doud procese implicate, unul este evident. intr-adevar, faptul de a
muri este sau nu o evidenta?

CEBES Nu incape indoiala.

SOCRATE Si atunci ce zici sa facem? N-o sa-1 atribuim acestui fapt procesul sdu contrar, o sa
lasam natura schioapa In privinta asta, nu ne vedem siliti sa-i acordam lui ,,a muri" un proces
invers?

CEBES Fara doar si poate.

SOCRATE Si care ar putea sa fie?

CEBES ,,A reinvia".

SOCRATE Atunci, daca ,,arenaste" exista cu adevarat, acesta, ,,a reinvia", ar fi procesul
care duce de la cei morti catre cei vii? 72a  CEBES intocmai.

SOCRATE Sintem deci de acord si asupra acestui lucru; este tot atit de sigur ca viii provin din
cei morti cit este sigur ca mortii provin din cei vii. Si, dacd e aga, atunci avem un semn
neindoielnic ca nu greseam spunind ca sufletele mortilor existd undeva, intr-un loc de unde ei
renasc.

CEBES Da, Socrate. Din cite-am convenit, asa decurge.

SOCRATE Iata de altfel, Cebes, inca ceva care va dovedi, cred eu, ca cele convenite intre noi

erau adevarate, Intr-adevar, daca devenirea reciproca a con-
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trariilor unele din altele n-ar avea loc ca intr-o miscare circulara, ci procesul s-ar petrece
rectiliniu si irever- b sibil, numai intr-un singur sens, atunci, cred ca bine iti dai seama, pina la
urma toate lucrurile ar incremeni in aceeasi stare, supuse aceleiasi conditii, §i orice proces
generativ ar inceta.

CEBES Cum adica?



SOCRATE Nu este deloc greu de inteles ce vreau sa spun. Daca ar exista, de pilda, numai
procesul adormirii, dar nu si acela, invers, al trezirii din somn, atunci vezi si tu bine ca starea
finala a lucrurilor ar face din povestea lui Endimion o Intimplare de rind si din el ¢ un om ca
toti oamenii, nedeosebindu-se cu nimic, prin somnul sdu, de somnul lumii intregi. $i tot asa,
daca totul ar fi numai imbinare fara dezbinare, repede s-ar implini cuvantul lui Anaxagora:
,,Joate lucrurile strinse la un loc." De asemenea, iubite Cebes, daca tot ce este inzestrat cu
viata ar muri $i, o datd mort, ar raimine in starea aceasta si nu s-ar mai intoarce la viata, mai
incape oare indoiala cd pind la urma, in mod absolut necesar, nimic n-ar mai vietui $i moartea
ar cuprinde totul? intr-adevar, daca cele vii s-ar naste din altceva d decit din cele moarte, ce s-
ar putea nascoci ca, ele murind, sa nu se piarda totul in moarte?

CEBES Chiar nimic, Socrate. Cred ca ceea ce spui este Intru totul adevarat.

SOCRATE Pentru mine, Cebes, nu incape nici o indoiala ca asa stau lucrurile si nu cred ca ne
amagim cdzind de acord asupra lor. Nu, toate acestea sint realitati: si reinvierea, si faptul ca
cei vii se nasc din morti, i existenta sufletelor celor morti. e

CEBES De altfel si invatatura aceea a ta, pe care obisnuiesti sa o invoci adesea si potrivit
careia invatarea nu este pentru noi de fapt decit o reamintire, si ea, daca e intemeiatd, ne
sileste sa admitem, nu-i asa, ca trebuie sa fi invatat cindva mai demult ceea ce ne reamintim

acum. Or, acest lucru n-ar fi cu pu- 73 a
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tintd dacd nu admitem ca, Tnainte de a ne naste n aceastd forma omeneasca, sufletul nostru a
existat undeva 1n alta parte. Astfel ca si pe calea aceasta putem crede ca sufletul este
nepieritor.

SIMMIAS Dar, Cebes, care sint argumentele acestor afirmatii? Te rog sd mi le amintesti,
pentru moment nu le am prea lamurit in minte.

CEBES Exista o dovada minunata intre toate, aceea ca, atunci cind oamenilor 1i se pun
intrebari, ei pot raspunde corect la orice, bineinteles daca Intrebarile au fost puse cu pricepere.
Or, daca n-ar exista in ei b stiinta si buna intelegere a lucrurilor, ei nu ar fi in stare de asa ceva
si, de asemenea, dacd sint pusi in fata unei figuri geometrice sau a altor modele de acest fel, se
obtine dovada cea mai evidenta ca asa stau lucrurile.

SOCRATE Daca totusi, Simmias, toate acestea nu te conving, vezi daca nu poti cadea de
acord cu mine gindindu-te altfel. Ceea ce te face neincrezator este ca nu intelegi cum ceea ce
numim nvatare este de fapt o rememorare, nu-i asa?

SIMMIAS Neincrezator? Nu sint defel. Dar simt nevoia sa traiesc eu Tnsumi lucrul despre
care se vorbeste: sd-mi reamintesc. Si iatd ca deja, multumita expunerii lui Cebes, aproape ca
imi amintesc, aproape sint convins. Totusi as fi bucuros sa ascult acum si felul tau de a
infatisa lucrurile.

c SOCRATE Iatd cum. Am convenit, nu-i asa, ca, pentru a-ti aminti un lucru, trebuie sa-1
fi stiut cindva.

SIMMIAS Da, negresit.

SOCRATE Atunci putem cadea de acord ca de reamintire este vorba ori de cite ori stiinta
apare 1n urmatorul fel: cind cineva, vazind un lucru, ori auzindu-1, ori percepindu-I cu vreun
alt simt, ajunge sa cunoascd nu numai acel lucru, ci sa conceapa si ideea unui altul, ceva care
este obiectul unui alt fel de stiinta.
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Cind lucrurile se petrec asa, nu sintem oare indreptatiti s spunem ca si-a reamintit lucrul acela?
SIMMIAS Ce vrei sa spui? d

SOCRATE Iata, de pilda: una este, nu-i asa, a cunoaste un om, alta e a cunoaste o lira?

SIMMIAS Fireste.

SOCRATE Pe de alta parte stii bine ce se intimpla cu Indragostitii cind vad o lird sau o tunica sau cine
stie ce alt lucru de care tinerii lor prieteni se folosesc Tn mod obisnuit: percep lira si totodata isi



reprezintd cu mintea imaginea baiatului caruia 1i apartine. Acest lucru reprezinta o reamintire; la fel
cind cineva, va-zindu-l pe Simmias, isi aminteste, de cele mai multe ori, de Cebes; si pot desigur
invoca oricite exemple de acelasi fel.

SIMMIAS O, foarte numeroase, nu incape indoiala.

SOCRATE Nu ti se pare ca in astfel de situatii este vorba de o reamintire? $i indeosebi in cazuri cind e
e vorba de lucruri pe care, datorita timpului si pierderii lor din vedere, ajungem sa le fi uitat?
SIMMIAS Negresit.

SOCRATE $i mai spune-mi: este cu putinta ca, vazind desenul unui cal sau al unei lire, sa-ti reamin-
testi de un om sau ca, vazind portretul lui Simmias, sa-ti reamintesti de Cebes?

SIMMIAS E intru totul cu putinta.

SOCRATE Sau, invers, ca, vazind portretul lui Simmias, sa ti-1 reamintesti pe insusi Simmias?
SIMMIAS S$i aceasta. 74 a

SOCRATE Atunci, reiese sau nu din toate aceste exemple ca lucrurile de la care porneste reamintirea
pot sa fie atit asemandtoare, cit §i neasemanatoare?

SIMMIAS Reiese.

SOCRATE insi cind ne reamintim ceva pornind de la o realitate asemanatoare, nu-i asa ca ne gindim
neaparat si dacd, din punctul de vedere al asemanarii,
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lucrului vazut 1i lipseste ceva sau nu prin raport la cel reamintit?

SIMMIAS Asta ne vine Tn minte, negresit.

SOCRATE Acum gindeste-te daca e adevarat sau nu urmatorul lucru. Noi afirmam, nu-i asa,
ca existd ceva numit egalitate, dar nu egalitatea unui bat cu alt bat, ori a unei pietre cu altd
piatrd, nimic de acest fel, ci altceva, ceva de dincolo de toate cazurile concrete, egalitatea in
sine. Putem sau nu sustine existenta unei astfel de realitdti?

SIMMIAS Putem, si inca cum!

SOCRATE Si stim oare si ce este ea in sine?

SIMMIAS De buna seama.

SOCRATE §i stiinta aceasta de unde o avem? Sa provina ea oare de la obiectele mentionate
adineauri, de la perceptia egalitatii dintre bete, pietre sau orice altceva? De la ele pornind ne
formdm noi ideea acelui lucru ireductibil la ele? Sau poate tie ti se pare reductibil? Gindeste-
te atunci: nu se intimpla uneori ca niste pietre sau niste bucati de lemn egale intre ele sa para,
raminind ele egale, unuia egale, neegale altcuiva?

SIMMIAS Ba, desigur, se intimpla.

SOCRATE Si-atuncea tie ce ti s-a parut: ca lucrurile egale sint inegale sau cd egalitatea este
inegala?

SIMMIAS Pina acum niciodata.

SOCRATE Prin urmare, obiectele egale de care vorbeam si egalitatea in sine nu sint unul si
acelasi lucru.

SIMMIAS Din cite mi se pare mie, nicidecum.

SOCRATE Si totusi nu-i asa ca, pornind de la aceste obiecte egale, diferite de egalitatea
insdsi, ai conceput si dobindit stiinta despre aceasta din urma?

SIMMIAS Nimica mai adevarat.

SOCRATE Ea fiind fie asemanatoare, fie neasemanatoare lor.

SIMMIAS intocmai.

SOCRATE Prin urmare, aseméanarea sau neasema-narea nu aduce vreo deosebire. Atita vreme
cit vederea unui lucru ne determina sa ne gindim la altul, fie el asemanator sau nu, ne aflam in
fata unui caz de reamintire. d

SIMMIAS Chiar asa.

SOCRATE Mai departe: in cazul betelor si al celorlalte obiecte egale de care a fost vorba



adineauri, impresia noastra este ca ele sint egale pe potriva egalitatii in sine? Sint ele sau nu
inferioare egalitatii In sine Tn gradul lor de asemanare cu aceasta din urma?

SIMMIAS Cu mult inferioare.

SOCRATE Daca e asa, atunci cind cineva, vazind un obiect, se gindeste asa: ,,obiectul pe care
il vad 1n clipa aceasta ndzuieste sa semene cu o alta realitate, dar i lipseste ceva, nu izbuteste
sd fie la fel cu aceea, e 11 rdmine inferior", Intr-o asemenea situatie putem cddea de acord ca
spusele lui implica In mod necesar o cunoastere prealabild de catre el a realitatii cu care spune
el cd se aseamanad obiectul vazut, dar fata de care obiectul acesta ramine inferior?

SIMMIAS in mod necesar.

SOCRATE S$i nu ne-am gasit noi in aceeasi situatie in legatura cu obiectele egale si cu
egalitatea in sine?

SIMMIAS intocmai.

SOCRATE Rezulta ca noi trebuie neaparat sa fi cunoscut egalitatea Tnainte de momentul in
care, va- 75 a zind pentru prima oara niste obiecte egale, ne-am format ideea ca toate acestea
doar ndzuiesc sa se identifice cu egalitatea, dar niciodata nu izbutesc pe deplin.

SIMMIAS Asa rezulta.

SOCRATE Atunci putem cadea de acord si asupra faptului ca ideea aceasta nu ne-am format-
0 s1 nici nu ne-o putem forma altfel decit prin vdz, prin pipait ori prin vreun alt simt, caci ceea
ce spun li se aplica deopotriva tuturor.
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SIMMIAS 1intr-adevar, macar prin raport la telul argumentarii noastre, tuturor deopotriva.
SOCRATE Oare din asta nu rezulta insa ca ideea despre ndzuinta mereu insuficient realizata a
obiectului acestor senzatii de a se identifica cu egalitatea ne-o formdm bizuindu-ne pe
senzatiile Tnsele?

SIMMIAS Ba chiar asa rezulta.

SOCRATE Atunci cunoasterea egalititii in sine trebuie s-o fi dobindit noi cumva 1nca inainte
de a incepe sa vedem, sa auzim si sd percepem prin celelalte simturi. Altfel nu am putea sa
raportam la ea egalitdtile percepute prin simturi, spunindu-ne ca toate aspira sa se identifice cu
ea si ca toate 11 ramin inferioare.

SIMMIAS Din cele spuse mai inainte, nu are cum sa fie altfel, Socrate.

SOCRATE Dar nu incepem noi sa vedem, sa auzim, sa simtim cu celelalte simturi imediat ce
ne nastem?

SIMMIAS Ba chiar imediat.

SOCRATE Si nu spunem noi cd, in chip necesar, cunoasterea egalitatii trebuie s-o fi dobindit
inainte de a incepe sa simtim cu simturile?

SIMMIAS Ba da.

SOCRATE Atunci mi se pare cd sintem obligati s admitem ca eram in posesia ei inainte de a
ne naste.

SIMMIAS Asa mi se pare si mie.

SOCRATE Or, daca am dobindit aceasta cunoastere inainte de a ne naste si ne-am nascut cu
ea, iInseamna, nu-i asa, ca si inainte de nasterea noastra, si imediat dupa ea noi am stiut ce sint
nu doar egalitatea, mai-marele, mai-micul, ci si toate cite sint de acest fel. Caci ce vorbim noi
acum nu se referd deloc mai mult la egalitatea decit la frumusetea in sine, la dreptatea si
sfintenia 1n sine, la tot ce, asa cum spuneam, poate purta, atit cind punem intrebari, cit si cind
dam raspunsuri, pecete de ,.realitate in sine". Astfel ca ce am spus despre egalitate sintem
obligati sa spunem despre toate: ca le cunoastem dinainte de-a ne naste.

SIMMIAS Asa e.

SOCRATE Atunci, de vreme ce am dobindit cunoasterea lor inainte de a ne naste, inseamna



ca, daca nu o uitam la fiecare dintre nasterile noastre, ne nastem mereu stiindu-le si stiindu-le
traim toatd viata. Dar asta inseamna a sti: o datd ce ai dobindit cunoasterea unui lucru, s-o
pastrezi si sd n-o pierzi. Si oare nu numim uitare tocmai asta, Simmias: pierderea a ceea ce
stiam?

SIMMIAS Este tocmai cum zici tu, Socrate.

SOCRATE Pe de alta parte, zic eu, daca pierdem la e nastere stiinta dobindita inainte de ea si
apoi, exerci-tindu-ne simturile asupra obiectelor corespunzatoare, redobindim cunostintele
care au fost cindva ale noastre, oare ceea ce numim ,,a invata" nu reprezinta de fapt
redobindirea propriei noastre stiinte? Si oare nu am putea da pe drept cuvant acestei
redobindiri numele de reamintire?

SIMMIAS De buna seama.

SOCRATE intr-adevar, am considerat ca posibil ca un om care percepe un obiect prin vaz,
prin auz sau 76 a prin vreun alt simt sd conceapd mental, pornind de la el, o alta realitate, pe
care o uitase, o realitate cu care obiectul sensibil, fie ca 1i semana, fie ca nu, se afla corelat.
Astfel ca, asa cum spuneam, din doud una: ori ne-am nascut cu totii stiind acele lucruri si
continudm sa le stim de-a lungul intregii noastre vieti, ori aceia despre care spunem ca invata
nu fac altceva, in cursul vietii, decit sa-si reaminteasca, iar ,,a invata" Inseamna ,,a-ti
reaminti".

SIMMIAS Asa trebuie sa stea lucrurile, negresit.

SOCRATE Ei, ce solutie alegi, Simmias? Ne nastem stiutori sau ne reamintim in cursul vietii
lucruri a caror cunoastere o dobindisem Tnainte de a ne naste?

SIMMIAS Pentru moment, Socrate, nu ma vad in b stare sa aleg.
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SOCRATE Asa? Atunci iatd un lucru asupra caruia te poti hotari, asupra caruia esti in masura
sd imi spui parerea ta: un om care stie niste lucruri poate sa dea seama de ele sau nu?
SIMMIAS Hotérit ca da.

SOCRATE §$i socotesti cd toata lumea e in stare sa dea socoteala de realitatile despre care am
vorbit noi pind adineauri?

SIMMIAS Tare as vrea sa cred, dar si mai tare ma tem ca miine la aceasta ora nu va mai fi
nimeni pe pdmint in stare cu adevarat s-o faca.

SOCRATE Prin urmare, Simmias, tu crezi c¢d nu c toatd lumea are stiinta lucrurilor acestora.
SIMMIAS Nu, nu toata lumea, departe de asta.

SOCRATE Dar toatd lumea e capabila sa-si aminteasca ceea ce-a stiut odata?

SIMMIAS Negresit.

SOCRATE §i cind au dobindit aceasta cunostinta sufletele noastre? Doar nu dupa ce ne-am
ndscut ca oameni.

SIMMIAS Desigur nu.

SOCRATE Atuncea, inainte?

SIMMIAS Da.

SOCRATE Prin urmare, Simmias, sufletele noastre existau si inainte de a se afla in acest chip
uman, existau despartite de trup si Inzestrate cu puterea de-a gindi.

SIMMIAS Dar nu putem noi oare dobindi stiinta despre care este vorba in ceasul nasterii
noastre, So-crate? Este un interval de timp ramas posibil, d SOCRATE Nimic de zis, tubite
prieten, numai cd, spune-mi, cind o pierdem, in ce alt moment? Caci de nascut cu ea abia am
convenit ca nu ne nastem. O pierdem oare chiar in clipa dobindirii €i? O pierdem alta data,
poti sa spui tu cind?

SIMMIAS Nu, nu, Socrate, imi dau abia acum seama ca am spus un lucru fara sens.
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SOCRATE Iata atunci, Simmias, in ce punct a ajuns dezbaterea noastra: daca realitatile de



care noi vorbim mereu: frumusetea, binele si toate celelalte de acelasi ordin exista cu
adevarat; daca, descoperind ca e aceste realitati, desi anterioare noud, ne apartineau, noi
raportam la ele toate datele simturilor noastre; si daca, in sfirsit, este adevarat ca datele
simturilor noi le compardm cu realitatile acelea, atunci rezultd in chip necesar ca sufletele
noastre exista dinaintea nasterii noastre exact Tn masura in care aceste realitati exista, iar daca
ele nu existd, zadarnic am mai invocat argumentul acesta. intr-adevar, nu ti se pare ca lucrurile
stau asa, ca este In egala masura necesara si existenta acestor realitdti, si existenta dinaintea
nasterii a sufletelor noastre, ca daca nu exista unele nici celelalte nu exista astfel?

SIMMIAS Da, Socrate, nu incape nici o Indoiald ca necesitatea e aceeasi. lar a conditiona
existenta su- 771 fletelor noastre Tnainte de nastere de existenta realitdtilor de care vorbesti
este o fericita reducere a argumentului, caci mi se pare cd nimic nu e mai evident decit ca
toate lucrurile de acest fel, frumusetea, binele si toate celelalte despre care vorbeai tu adi-
neauri au o existenta cit se poate de reald. Astfel ca, intru cit ma priveste, demonstratia este
suficienta.

SOCRATE Dar Cebes, ce zice el oare? Caci si pe el se cade sa-1 convingem.

SIMMIAS Cred cd demonstratia a fost suficientd si pentru el, desi nu este om pe lume care sa
se lase mai anevoie convins. Totusi cred ca, in ce priveste existenta dinainte de nastere a
sufletului nostru, convingerea b lui este deplina. in schimb, ca el ar continua sa existe si dupa
ce murim, Socrate, asta nu imi pare incd demonstrat. Rimine inca neinlaturatd teama omului
de rind, aceea careia mai adineauri insusi Cebes i-a dat glas, si anume ca o data cu moartea
unui om sufletul i se risipeste si ca astfel isi gaseste capat existenta
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lui. intr-adevar, ce ne impiedica s admitem ca sufletul se naste si se constituie undeva 1n alta
parte si cd exista inainte de a veni Intr-un corp omenesc, dar ca apoi, cind se desparte de
acesta, piere si el, gasin-du-si sfirsitul?

CEBES Ai dreptate, Simmias. Se pare, Intr-adevar, cd din intreaga demonstratie necesara
avem doar jumatate: s-a dovedit numai ca sufletul nostru exista inainte de nasterea noastra.
Mai ramine de dovedit ca sufletul existd deopotriva si dupa ce murim. Abia atunci
demonstratia are sa fie completa.

SOCRATE Dar o aveti completa Inca de acum, Simmias si Cebes, numai sa vreti sd imbinati
prezentul argument cu cel anterior, asupra caruia noi am cdzut de acord, $i anume ca tot ce e
viu se naste din ce este mort. intr-adevar, daca sufletul exista Tnainte de nastere si daca
intrarea lui in viatd, nasterea lui, nu poate avea, in chip necesar, altd origine decit moartea si
starea de moarte, nu tot in chip necesar trebuie el sa existe si dupa moarte de vreme ce ur-
meaza sa se nasca din nou? lata demonstratia, cum ziceam, gata facuta. Totusi Tmi inchipui ca
tu si cu Simmias ati fi bucurosi sa mai aprofundam putin si demonstratia aceasta. Caci imi
pareti cupringsi, copilareste, de teama ca, pur si simplu, cind iese sufletul din trup, il ia si-1
sufld vintul, risipindu-1 farad urma, indeosebi cind se intimpla ca cineva sa moara nu pe vreme
linistita, ci in bataia unui mare vint.

CEBES (zvmbind) Atunci, Socrate, incearca sa ne linistesti cu argumente asa cum ne vezi ca
sintem prada fricii. Sau mai degraba nu pe noi, caci spaima nu-i a noastra, ci parca a copilului
ramas cumva In noi: pe el te straduieste si-1 convingi sa nu se teama de acest baubau, de
moarte.

SOCRATE Numai ca va trebui sa-1 descintati in fiecare zi, pind la vremea cind i-o trece de

sperietura.
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CEBES $i de unde sa-1 luam, Socrate, pe descin-tatorul minunat ce vindeca de spaime, de
unde, daca 78 a tu ne parasesti?
SOCRATE O, Cebes, Grecia e mare, nu duce lipsa ea de oameni Inzestrati, si-apoi mai sint gi-



atitea neamuri negrecesti, pe toate cata sa le cercetati in cdu- 'tarea unui asemenea descintator.
Si nu crutati nici ostenelile, nici banii: pe ce sa-i cheltuiti mai cu folos? $i trebuie ca aceasta
cercetare sa o faceti i asupra voastrd, unii asupra celorlalti: la urma urmei unde ati putea gasi
mai lesne pe cei in stare de aceasta decit tot printre voi?

CEBES Prea bine, vom avea grija de asta. insa, acum, ai vrea tu oare sa reluam discutia de
unde am lasat-0?

SOCRATE Dar cum altfel, nici nu incape vorba! b

CEBES Minunat.

SOCRATE intrebarile pe care trebuie acum sa ni le punem ar suna cam astfel: De ce natura
este lucrul susceptibil sa sufere acest proces al risipirii? Despre care fel de lucru e legitim sa
ne temem ca i-ar fi supus si despre care nu? Si sa vedem apoi de care din aceste doua feluri
tine sufletul si, dupd cum de unul sau de altul, sd ne gindim Increzatori sau tematori la soarta
sufletului nostru. Nu-i asa?

CEBES Asa e, ai dreptate.

SOCRATE Atuncea spune-mi, oare nu un lucru ¢ care-a fost compus si care este, prin natura
lui, compus e susceptibil de a suferi acest proces: o descompunere care sa corespunda felului
in care-a fost compus? Si oare nu este scutit de descompunere, el si doar el, un lucru care nu
este compus?

CEBES Ba chiar asa gindesc ca trebuie sa fie.

SOCRATE §$i oare nu e cel mai cu putinta ca ne-compuse sa fie acele lucruri care sint mereu
identice cu ele Insele, mereu la fel si ca, invers, compuse sa
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se afle-a fi acele lucruri care sint c¢ind intr-un fel si cind in altul si nu ramin identice cu sine
niciodata?

CEBES Cred ca ai dreptate.

SOCRATE Acum sa ne intoarcem la punctul unde ne dusese argumentarea noastra dinainte.
Realitatea d in sine, aceea de a carei existenta dam noi seama cind punem Intrebari si cind
raspundem, cum este ea: mereu neschimbatoare, identica cu sine, sau mereu altfel? Egalitatea
in sine, frumusetea in sine, realitatea in sine a fiecarui lucru, ceea ce exista, sufera ele vreo-
data vreo prefacere oarecare ori, avind fiecare o unica forma in sine, sint mereu
neschimbatoare, identice cu sine, nesuferind nici o schimbare, niciunde, nicicum si nicicind?
CEBES Sint, nu poate fi altfel, Socrate, mereu neschimbatoare si identice cu sine.
SOCRATE §i, pe de alta parte, care e conditia atitor e si atitor lucruri frumoase (oameni, cai,
tunici, oricare altele de acest fel), care a atitor lucruri egale, care in general a tuturor celor
carora li se poate atribui un nume identic cu al formei lor? Sint ele, ca atare, constant identice
cu sine ori, tocmai contrar formelor, ele nu sint, ca sa spunem asa, niciodata si in nici un chip
identice, nici fiecare cu el insusi, nici in relatiile lui cu celelalte?

CEBES Asa cum zici, Socrate: nu ramin niciodata la fel.

79 a SOCRATE Si iarasi, lucrurile pot sa fie pipdite ori vazute ori simtite cu alt simt, in timp
ce realitdtile neschimbatoare, neavind aspect vizibil, pot fi cuprinse numai prin exercitarea
mintii. Nu-i asa?

CEBES Ce spui tu este pe deplin adevarat.

SOCRATE Atunci esti de acord sd postulam existenta a doud categorii de realitati: cele
vizibile si cele nevazute?

CEBES Da, sint de acord.

SOCRATE Si ca ceea ce este nevazut ramine mereu identic cu sine, iar vizibilul niciodata?
CEBES Si cu asta sint de acord.

SOCRATE Mai departe: noi, ca intreg, sintem alcatuiti pe de o parte din trup, pe de alta din



suflet?

CEBES intocmai.

SOCRATE Cu care din cele doud feluri de realitati am putea spune noi cd are trupul cea mai
mare asemanare si afinitate?

CEBES Cu cele vizibile, cum isi da bine seama orisicine.

SOCRATE Dar sufletul? E o realitate vizibila sau una nevazuta?

CEBES Oricum, nu pentru ochii omenesti.

SOCRATE Bine, dar noi vorbeam de ceea ce este sau nu vizibil pentru natura omeneasca. Ai
cumva in vedere vreo alta?

CEBES Nu, numai pe aceea omeneasca.

SOCRATE Atuncea, dupa noi, ce fel de realitate este sufletul, vizibilad sau invizibila? ;
CEBES Vizibila nu este.

SOCRATE Atuncea invizibila?

CEBES Da.

SOCRATE Prin urmare, nu-i asa, sufletul seamana mai mult cu cele nevazute, iar trupul cu
cele vizibile?

CEBES Nu e chip sa fie altfel, Socrate.

SOCRATE Dar ceva mai demult ce spuneam noi? Nu spuneam oare ca sufletul, atunci cind
recurge la trup pentru a cerceta ceva, prin vz, auz sau oricare alt simt (caci a cerceta ceva cu
ajutorul trupului revine la a-l cerceta prin simturi), ca sufletul este atunci tirit de trup catre
ceea ce nu ramine identic cu sine niciodata si ca, venind astfel in contact cu lucruri
nestatornice si tulburi, este el Insusi nestatornic, tulbure si ametit ca de betie?

CEBES Ba chiar asa spuneam.
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d SOCRATE in schimb, cind cerceteaza lucrurile nemijlocit prin sine insusi, sufletul ia calea
catre lumea unde tot ce este este pur, etern, nemuritor, fara schimbare. Si, fiind tot astfel si
natura sa, se duce 1n aceasta lume ori de cite ori ramine in sine insusi, ori de cite ori ii este cu
putintd, si atunci ratdcirea lui ia sfirsit si el ramine acolo, neschimbat si identic cu sine, caci
neschimbatoare si identice cu sine sint si cele cu care vine in contact. Gindire se numeste
experienta aceasta a sufletului. Oare nu-i asa?

CEBES Ba ¢ asa, este adevarat. Si e frumos tot ce ai spus.

e SOCRATE Ei bine, potrivit argumentului dinainte si celui de acum, cu care dintre cele doua
feluri de realitdti crezi tu ca are sufletul mai mare asemanare si afinitate?

CEBES Eu cred céa, daca merge pe aceasta cale, nu este om care sd nu consimta, oricit ar fi de
greu de cap, ca, fard cea mai mica indoiald, asemanarea sufletului este nu cu ceea ce se
schimba, ci cu ceea ce ramine vesnic neschimbat.

SOCRATE Dar trupul?

CEBES Cu ceea ce se schimba.

SOCRATE Acum priveste lucrurile si dintr-un alt 80 a unghi. Atita vreme cit stau Tmpreuna,
sufletul cu trupul, natura 1i prescrie acestuia din urma sa slujeasca si sa se supuna, iar celuilalt
sd porunceasca si sa stapineasca. in lumina asta tu ce crezi, care din ele e asemanator cu
divinul, care cu ce e muritor? Nu ti se pare cd std In natura divinului sd porunceasca si sa
cirmuiasca si in a pieritorului sa fie rob supus?

CEBES Ba da.

SOCRATE Iar sufletul, cu care dintre acestea doua seamana el oare?

CEBES Socrate, este limpede ca sufletul cu ce este divin, iar trupul cu ce este pieritor.
PHA1DON

187
SOCRATE Atunci gindeste-te, iubite Cebes, daca din tot ce am spus pind acum putem sa
tragem urmatoarea incheiere: ca sufletul seamana cit se poate de mult cu ceea ce este divin,



nemuritor, inteligibil, cu o unica forma, indisolubil si mereu neschimbator in identi- b tatea cu
sine si ca, dimpotriva, trupul seamana cit se poate de mult cu ceea ce este omenesc, muritor,
cu forme multiple, neaccesibil gindirii, supus disolutiei si niciodata identic cu sine. Putem noi
oare, Cebes, opune acestei incheieri un fel de a vedea care sa o dezminta?

CEBES Nu putem.

SOCRATE §i atunci, nu urmeaza ca trupul este menit unei grabnice disolutii, iar sufletului 11
revine sa fie ori absolut indisolubil, ori aproape asa?

CEBES Nu poate sa urmeze altfel.

SOCRATE Tu te gindesti deci asa: dupa ce moare un om, partea vizibila din el, trupul sau
intins, cu ¢ numele de cadavru, este, In lumea vizibild, destinat disolutiei, dezagregarii si
irosirii; dar el nu are neintirziat aceasta soartd, ci dimpotriva, rezista inca destul de multa
vreme. Rezista foarte mult chiar dacad moartea are loc cind trupul se afla in harul si inflorirea
tineretii lui, ca sa nu mai vorbesc de unul descarnat si uscat ca o mumie egipteana, care
dainuie aproape nealterat un timp peste masura de lung; de altfel, chiar in cazul unui trup care
putrezeste, unele d parti, oasele, tendoanele si tot ce e de aceeasi naturd sint totusi, am putea
sa zicem, fara moarte. Nu?

CEBES Ba da.

SOCRATE Si sufletul atunci? Acest ceva nevazut care se duce intr-o alta lume, intr-un loc pe
seama lui, nobil, pur, nevazut, intr-adevar pe tarimul Nevazutului, in preajma zeului celui bun
si intelept, acolo unde, daca zeul vrea, va trebui curind sa mearga si sufletul meu? Sufletul
despre care noi am convenit ca e asa, cd asta e natura lui, tocmai el, in-
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data ce s-a desfacut de trup, sa fie, cum multi cred, acela care se imprastie si piere? Departe,
foarte de-e parte de aceasta, Cebes si Simmias, dragii mei, caci lucrurile stau mai curind asa
cum va vol spune eu acum.

Sa ne inchipuim un suflet care se desparte de trupul sdu in stare de puritate, ca unul care de-a
lungul vietii nu s-a insotit cu el de bunavoia sa, ci dimpotriva, fugind de el, s-a adunat el
insusi in el insusi, facindu-si din aceasta un exercitiu neintrerupt, facind adica, in sensul cel
mai drept, filozofie, adica, de fapt, deprinzindu-se staruitor sa se desparta cu usurinta de viata,
caci oare nu aceasta e filozofia, o staruitoare 8i a pregatire pentru moarte?

CEBES Ea este intru totul asta.

SOCRATE Iar daca starea lui, murind, este aceasta, atuncea el se duce catre ceea ce 1i
seamana, spre nevazut, spre ceea ce este divin §i e nemuritor si Intelept, spre locul unde,
scapat de ratacire, de nesabuinte si de spaime, de sdlbatice iubiri, de toate relele vietii
omenesti, 1l asteapta, la capatul drumului sau, fericirea. Spre locul unde, dupa cum se spune,
asemeni celor care au primit initierea, sufletul isi va petrece pentru totdeauna timpul printre
zei. Putem oare vorbi asa, iubite Cebes, ori mai bine altfel?

CEBES Asa, o, chiar asa.

SOCRATE Putem insa considera si cazul celalalt, b al unui suflet care, desfacindu-se de
trupul sau, se afld pingarit, impur, ca unul care a trait unit cu acel trup, 1-a Ingrijit si l-a iubit,
lasindu-se atit de mult vrdjit de el incit sa creada cd adevarat e numai ce e corporal, numai
acele lucruri care pot fi pipdite, vazute, baute, mincate, iubite trupeste; cit despre cele ce,
nedeslusite, nevazute pentru ochii nostri, pot sa fie intelese si cuprinse de filozofie, sufletul
acesta s-a deprins sa le urasca si sa fuga tremurind de spaima lor. $i dacd e asa, crezi oare ca,

la despartirea lui de
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trup, un suflet ca acesta este el, in insasi sinea lui, curat de orisice amestec?
CEBES Nu, cu nici un chip.
SOCRATE Cred ca, dimpotriva, este impanat cu un ¢ element corporal patruns si concrescut



in el datoritad exercitiului indelungat al convietuirii i al intimitatii cu trupul. Nu?

CEBES Hotarit ca da.

SOCRATE Iar aceasta corporalitate, iubite prieten, trebuie sa o gindim ca ceva greu, compact,
ca de pa-mint, vizibil, astfel ca sufletul Incarcat cu corporalitate, Inspaimintat de invizibilul
meleag zis tocmai al lui Hades, Nevazutul, este atras din nou catre tarimul d celor ce se vad,
unde tot da tarcoale printre monumente funerare, printre locuri de ingropaciune, in preajma
carora chiar ar fi fost vazute aratari de umbra ale sufletelor moarte — tocmai chipul in care se
pot infétisa asemenea suflete care, eliberate de trupul lor nu in stare de puritate, ci de
participare la vizibil, sint, prin urmare, ele Insele vizibile.

CEBES Nu e deloc exclus, Socrate.

SOCRATE Nu, chiar deloc, Cebes. Si este tot atit de sigur ca nu sufletele oamenilor buni, ci
ale celor rai sint silite sa rataceasca prin asemenea locuri, ca o pedeapsa pentru felul in care au
trait §i care n-a fost bun. Si ratacesc asa pina cind, din dorinta acelei cor- e poralitati care 1i
insoteste, se gasesc din nou prinse in catusele vreunui trup. in chip firesc un trup care sa
corespunda chiar acelui fel de a fi pe care l-au practicat in vremea vietii.

CEBES Cam la ce feluri de a fi te referi tu, Socrate?

SOCRATE Ma gindesc de pilda ca aceia care, in loc sa se fereasca de ele cit mai mult, s-au
deprins cu lacomia, cu desfraul, cu betia, aceia fard doar si poate se Intrupeaza ori In magari,
ori n niste alte asemenea fapturi. Nu crezi asa?

CEBES Este convingator ce spui, foarte convingator. 82 a
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SOCRATE Cit despre cei cdrora le-a placut mai mult decit orice sd facd nedreptéti, sa
asupreasca, sa despoaie, acestora li se cuvine trupul lupilor, al soimilor, al uliilor. Ori poate
crezi ca trebuie sa dam acestor suflete o altd destinatie?

CEBES Nu, nu, aceasta e cea mai buna.

SOCRATE Atunci e limpede ca si in toate celelalte cazuri destinatia sufletelor va corespunde,
prin asemanare, fiecarui fel de viatd in parte, nu-i asa?

CEBES E limpede, cum nu.

SOCRATE Urmeaza ca, dintre toti acestia, cei mai

fericiti, cei care merg 1n locul cel mai bun, sint cei care

b au practicat aceasta virtute sociald sau civica numita

cumpatare si dreptate, virtute izvorita din deprinderi

si din practici lipsite de filozofie si de cuget.

CEBES Pentru ce anume sint acestia cei mai fericiti?

SOCRATE Pentru cd, data fiind natura lor, le revine in chip firesc sd ajunga iarasi printre
fiinte grupate Intr-o comunitate bine rinduitd, ca de pilda albinele, viespile sau furnicile, sau
chiar sa se Intoarcad in lumea semenilor lor, aparind printre ei ca oameni de treaba.

CEBES Tot ce se poate.

SOCRATE Cit priveste lumea zeilor, la ea nu-i este ingaduit sa ajunga celui ce n-a cultivat
filozofia si n-a c plecat dintre cei vii in stare de deplina puritate: doar iubitorul de cunoastere
se duce printre zei. Astfel ca tocmai de aceea, prieteni, Cebes si Simmias, cei care sint filozofi
in adevaratul inteles al cuvintului se abtin de la orice dorinta a trupului, rezistind cu dir-zenie
si neldsindu-i-se prada. Ei nu se sperie, ca multimea iubitorilor de averi, sd-si piarda bunul lor
si sd cunoasca saracia; §i nu se tem, ca iubitorii de putere si onoruri, de lipsa de cinstire si de
nume bun legate de viata lor neinlesnitd. Si-atunci se tin departe de dorintele acestea.

CEBES Nici nu li s-ar cuveni sa faca altfel.
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SOCRATE Nu, chiar deloc. Si tocmai de aceea, Ce- d bes, cei carora le pasa de sufletul lor si
nu traiesc doar ca sa-si plasmuiasca trupul, aceia spun acestor lucruri toate ramas-bun. lar



calea lor nu duce, ca a celorlalti, spre nu se stie unde. Avind in gind cé nu trebuie sa faca
nimic neconform cu filozofia si cu acea eliberare si puritate pe care filozofia o da, se
indreapta, urmind-o, catre telul inspre care 1i calauzeste ea.

CEBES 1in ce anume fel, Socrate?

SOCRATE O sa-ti spun. Vezi tu, iubitorii de cunoas- e tere stiu ca, atunci cind filozofia a pus
stapinire pe sufletul lor, acesta era inchis si ferecat in trupul sdu si cd, in loc sa cerceteze
realitatile nemijlocit si cu propriile sale puteri, era silit sa le priveasca dinlaun-trul temnitei
acesteia si sa se tavaleasca in deplind nestiinta; dar ei mai stiu $i ca tot mestesugul acestei
inchisori consta in existenta dorintelor, datoritd carora parca cel mai sirguincios temnicer al
sdu este insusi cel Intemnitat. Da, cum 1iti spun, stiu bine iubitorii 83 a de cunoastere in ce
stare se afla sufletul lor cind s-a instapinit pe el filozofia si ca dupa aceea, ea, filozofia, il
incurajeaza cu blindete si incepe sa-1 elibereze, ard-tindu-i cit de iluzorii cunostinte ne dau atit
privirea sau auzul, cit si orice simt; astfel ea incearca sa-1 convinga sa se fereasca de a se mai
folosi de ele mai mult decit strictul necesar, imbiindu-1, dimpotriva, sa se adune si sa se
stringd 1n el insusi, sa nu se increada in nimica alta decit in sine Insusi, oricare ar fi, insusi in
sine, obiectul asupra caruia el, sufletul insusi 1n sine, isi b exercita gindirea, si sa fie convins,
in schimb, ca 1n examinarea cu mijloace straine de sine a unor obiecte mereu, dupa
imprejurari, instrainate de ele insele nu se afla nici un adevar, caci asemenea obiecte sint
sensibile si vizibile si ceea ce sufletul vede prin el insusi este inteligibil si invizibil. Prin
urmare, intelegind cd nu trebuie sa se Tmpotriveasca acestei eliberari, sufletul celui cu
adevarat filozof se tine cit mai departe
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cu putinta de placeri si dorinte, de suferinte si de spaime. Caci el chibzuieste ca, atunci cind te
bucuri cu putere sau suferi sau te temi sau doresti cu pu-c tere, raul la care esti supus nu este
de fapt de ordinul celor la care te poti gindi, sa te imbolnavesti, sa-ti cheltuiesti toatd averea
pe placeri, ci este raul cel mai mare, raul suprem, acela care scapa socotelii gindului tau.
CEBES Care anume, Socrate, care e raul acela?

SOCRATE Raul consta in faptul ca nici un suflet omenesc nu poate resimti o placere sau o
durere intensa, indiferent pentru ce, fara ca in acelasi timp sad-si inchipuie ca obiectul principal
pentru care resimte placere sau durere este absolut limpede si real, el nefiind asa. Asta e
adevarat indeosebi despre lucrurile vizibile. Esti de acord?

CEBES Desigur.

SOCRATE Ei bine, oare nu tocmai in asemenea situatii are loc cea mai puternicd incatusare a
sufletului d de trup?

CEBES Cum adica?

SOCRATE Asa: fiecare placere si fiecare durere este ca un cui batut in suflet, tintuindu-1 de
trup, asimi-lindu-1 corporalului, facindu-I sa creada ca ce afirma trupul, aceea e adevarat. intr-
adevar, faptul ca sufletul impartageste parerile si bucuriile trupului determina in el, in chip
necesar, aceleasi inclinari si acelasi fel de crestere, de asemenea natura incit el nu ajunge
niciodata la Hades in stare de puritate, ci mereu plin de corporalitatea din care a iesit. Ceea ce
degraba il face sd recada intr-un alt trup, ca o sdminta care incolteste intr-un alt pamint. Astfel
ca nu i este dat vreo-e datd sa sdldsluiasca alaturi de ceea ce este divin si pur si vesnic
pastrator al formei sale.

CEBES Ceea ce spui, Socrate, e pe deplin adevarat.

SOCRATE Iatd deci motivele pentru care adevaratii tubitori de cunoastere sint chibzuiti si

curajosi. Mul-
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timea nu pare de aceeasi parere. Tu ce crezi? Ori poate crezi ca da?
CEBES Cred ca multimea nu are dreptate.



SOCRATE Nu, intr-adevar. Sufletul unui filozof va 84 a chibzui asa cum am spus si nu va
cadea in greseala sa creada ca, sarcina filozofiei fiind sa-1 elibereze, a lui ar fi ca, in timp ce e
astfel eliberat, sa se dea prada, el pe sine, la placeri si la dureri, intorcindu-se astfel n carcera
lui 1 savarsind lucrarea fara capat a unei Penelope care tese iar ceea ce ea singurd a
destramat. Nu, ci mai degraba, potolind furtuna patimilor, sufletul urmeaza calea ratiunii,
neparasind-o niciodata si facin-du-si din ceea ce este adevarat si divin si nesupus parerii
priveliste si hrana, convins ca, atit cit are de trait, b asa se cade sa traiasca si ca, dupa ce va fi
murit, va ajunge linga o realitate cu care este Inrudit si asemanator, scapind de neajunsurile
omenesti. Si, de vreme ce aceasta a fost cresterea si indeletnicirea lui, nici nu trebuie sa ne
treaca prin gind, Simmias si Cebes, ca sufletul ar avea a se teme, la despartirea lui de trup, ca
se va spulbera, risipit de suflarea unor vanturi, ca se va indlta si se va pierde in vazduh si in
deplina nefiinta.

Dupa aceste cuvinte ale lui Socrate s-a asternut o lunga tacere. Se citea pe chipul lui ca,
asemenea celor ¢ mai multi dintre noi, ramasese adincit in cele ce spusese. Doar Cebes §i
Simmias mai stateau, cu glas scazut, de vorbd, pina ce Socrate, vazvndu-i, i-a-ntrebat:
SOCRATE Spuneti, vi se pare cd in cele spuse adineauri se afla ceva subred? Ce-i drept,
puncte Indoielnice sau contestabile au mai ramas destule pentru cineva care ar proceda la o
revizuire mai amanuntitd. Despre asta vorbeati? Daca nu, m-am amestecat degeaba. Dacd insa
da, daca aveti nedumeriri cu privire la cele discutate, atunci sa nu aveti nici o sovaiald nici sa
luati
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voi cuvintul si sa expuneti vederile pe care le socotiti a voi mai bune, nici s ma asociati
dezbaterii voastre, de credeti ca lucrurile se vor limpezi mai usor cu ajutorul meu.

SIMMIAS Sa-ti spun drept, Socrate, tocmai asta era: e o bucatd de vreme de cind, nedumeriti
fiind, ne Tm-biem si ne-mboldim unul pe altul sa te intrebam, impartiti intre dorinta de a-ti
auzi raspunsul si teama de a te necdji in imprejurarea grea in care te afli acum.

SOCRATE (rizind usoi) O, Simmias, de minune treaba! Pare-mi-se ca, de vreme ce nici macar
pe voi nu e sint in stare, nu-mi va fi deloc usor sa 1i conving pe oameni indeobste ca situatia in
care ma aflu acum nu este defel o ndpasta. Vad bine ca va temeti ca as fi cumva, in acest ceas,
posomorit cum nu am fost pi-nd acuma in viatd. Tare mi-e ca voi ma socotiti, in ce priveste
arta prevestirii, mai prejos de lebede. Caci ele, 85 a cind simt ¢d au sd moara, cinta mai des si
mai puternic decit au cintat vreodata, bucuroase ca se vor duce linga zeul ale carui slujitoare
sint. Numai ca oamenii, care se tem de propria lor moarte, arunca si asupra lebedelor urita
banuiala ca acest ultim cint al lor este unul de jale, inspirat de durerea ca mor. Fara sa se
gindeasca la faptul ca nu este pasdre care sa cinte cind sufera de foame sau de frig sau de alt-
ceva, nici macar privighetoarea, rindunica ori pupdza., despre care se spune cd atunci cind
cintd se tinguie b de suferintd. Eu insa cred cd nici aceste pasari nu cintd de durere si nici
lebedele care, pasari ale lui Apo-lon, au darul prevestirii si, stiind bine dinainte fericirile din
lumea lui Hades, cinta in ziua mortii cu o bucurie mai mare decit orice bucurie din viata. Cit
despre mine, eu ma cred inchinat aceluiasi zeu ca si lebedele si slujindu-1 deopotriva cu ele si,
prin harul lui, nu mai nepriceput prevestitor decit aceste pasari si nu mai trist, la despartirea de

viata, decit ele. Or, lucrurile stind asa, atita vreme cit ingaduie, Tn numele
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atenienilor, Cei Unsprezece magistrati, sinteti datori sa-mi spuneti si sa intrebati tot ce doriti.
SIMMIAS Prea bine. Eu iti voi spune ce ma nedumereste, iar Cebes, de ce anume nu accepta
ceea ce ai spus. Eu sint de parere, Socrate, si banuiesc ca si ¢ tu la fel, ca atunci cind este
vorba de astfel de lucruri certitudinea este, in aceasta viatd a noastra, ori cu neputinta, ori
foarte greu de dobindit. Pe de alta parte, doar un om cu totul slab la fire n-ar critica in fel si
chip asemenea vorbiri ori s-ar da batut Tnainte de a se fi istovit cercetdnd lucrurile pe toate



fetele. in asemenea chestiuni trebuie sa realizezi una din doua: ori sa afli adevarul, fie singur,
fie de la altul, ori, daca asta e cu neputinta, sa-ti alegi, dintre toate doctrinele omenesti, pe
aceea care, bine socotind, se aratd a fi cea mai buna si mai greu de contestat si sd incerci sa
strabati cu ea, nu fara de primejdie, ca pe o pluta, d intinderea vietii. De vreme ce drumul
acesta nu ne este dat sa-1 facem in mai multd siguranta, cu mai

| putine primejdii, cu un mijloc mai trainic, cum ar fi acela al unei invataturi divine. Prin
urmare nici eu, In momentul acesta, de vreme ce tu insuti ma indemni

J 1 pentru ca mai tirziu sa nu am a-mi reprosa cd astazi nu ti-am aratat gindul meu, n-o s ma
sfiesc sd-ti pun

j unele intrebari. intr-adevar, Socrate, de c¢ind stau sa cintaresc, si singur, si impreuna cu
Cebes, spusele tale, ele n-au reusit cu nici un chip sa imi apara sa-

| tisfacatoare.

SOCRATE Nici vorba, prietene, se poate foarte bine ca impresia ta sd fie indreptatita. Deci
spune, rogu-te, e ce anume scaderi 11 gdsesti demonstratiei mele.

SIMMIAS Aceea ca, din cite mi se pare mie, exact aceeasi demonstratie s-ar putea face
privitor la relatia dintre un acord armonios pe de o parte si lira cu coardele ei pe de alta. S-ar
putea astfel spune ca, intr-o lird acordatd, armonia este invizibild, incorporald, cu desavirsire
frumoasa, divina, n timp ce lira Tnsasi si 86 a
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coardele ei sint corpuri si ca atare corporale, compuse, telurice, de aceeasi obirsie cu
pieritorul. Ei bine, sa presupunem ca lira este sfarimata, coardele ei taiate sau smulse: cineva
se poate Tnversuna sa sustind, in-temeindu-se pe argumentarea ta, ca, In mod necesar, armonia
subzistd, ca ea nu piere o data cu lira. Caci nu e chip, ar putea acela sa spuna, ca lira, cu
coardele ei rupte si pieritoare, sd continue sa existe, iar armonia, armonia care este de obirsia
si semintia divinului §i a nemuritorului, sd piara chiar nainte de ceea ce este pieritor. Nu, ar
zice acela, este cu neputintd ca armonia sd nu dainuie undeva, trebuie ca lemnul si corzile lirei
sd putrezeasca ele mai intii, Inainte ca armonia Tnsasi sa aibd de patit ceva. De fapt, Socrate,
cred ca tu iti dai prea bine seama ca, in privinta sufletului, preferintele noastre merg cétre o
conceptie cam ca aceasta: trupul nostru si datoreste coeziunea si tensiunea interioara unor
contrarii, ca recele si caldul sau uscatul si umedul; iar sufletul este insusi amestecul si
armonizarea acestora atunci cind ele se afla combinate intre ele in potrivitd proportie. Daca
asa stau lucrurile, daca sufletul nostru este constituit din-tr-o asemenea armonizare, atunci e
limpede: in mod necesar, de cite ori bolile sau alte alterari provoaca in trupul nostru o
tensiune sau o relaxare excesiva, sufletul, in ciuda naturii sale preadivine, piere neintirziat ca
orice alta armonizare, fie ea intre sunete sau intre elementele indiferent carui lucru facut de
miini omenesti; In timp ce ramasitele trupesti ale fiecarui om dainuie multa vreme, pina cind
le nimiceste pe deplin focul sau putreziciunea.

Asadar, cautd sa vezi ce vom opune acestei teze prin care se afirma ca, sufletul fiind o
combinatie de elemente corporale, el este primul care piere cind survine ceea ce poartd
numele de moarte.

SOCRATE [privind in felul lui patrunzator si-apoi zim-bind) Ce spune Simmias este, zau,
indreptatit. Hai,

PHAIDON
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dacd e vreunul dintre voi mai putin incurcat decit mine, de ce nu-i raspunde acela? Caci pare-
mi-se cd a zdruncinat destul de rdu argumentarea mea. Zic totusi, ca sa cistigdm si un ragaz de
chibzuire, sa nu raspundem pind cind nu auzim si obiectia lui Cebes. e Dupa aceea, dacd vom
socoti cd au cintat in ton cu a-devarul, vom ceda, iar daca nu, vom lua din nou apararea
demonstratiei facute. Asadar, Cebes, noi te ascultdm: spune la rindul tdu ce anume nu-ti venea
la socoteala.

CEBES Iata, am sa spun: pentru mine argumentarea nu a facut nici un pas inainte, obiectia pe
care i-am facut-o mai inainte ramine valabild. Nu contest nici 87 a acum ca sufletul nostru
exista inainte de a intra Tn aceasta forma corporald. Lucrul a fost demonstrat intr-un fel care
mi-a placut si care, daca pot sa-mi Ingadui sa spun asta, mi s-a parut pe deplin convingator.
Dar ca el, sufletul, ar continua si dupa moartea noastra sa existe undeva nu mi se mai pare la
fel de dovedit. Nu ca nu ag crede ca sufletul este o realitate mai rezistenta si mai durabila decit
trupul, nu, din acest punct de vedere nu sint de acord cu obiectia lui Simmias, céci sint
convins cd In toate aceste privinte sufletul este fara doar si poate cu mult superior. ,,Dar
atunci, imi inchipui ca mi-ar spune argumentarea, ce indoieli mai ai? Doar vezi ca, dupa ce
omul a murit, chiar si partea cea mai nerezistenta din el subzistd. Si nu ti se pare ineluctabil ca
partea mai durabila sa b dainuie cit si cealalta?" Pentru a raspunde (si te rog sa vezi daca
raspunsul meu are un sens) ma vad silit, In chip firesc, sa folosesc si eu, ca si Simmias, o ima-
gine. A vorbi ca mai sus mi se pare ca e cam acelasi lucru cu a spune, la moartea unui batrin
tesator: ,,Nu, mosneagul n-a pierit, el mai existd undeva." lar dovada s-ar gasi in faptul ca
vesmintul pe care il purta, tesut de Tnsasi mina lui, nu a pierit, ci mai exista. lar pe cine nu ar
vrea sa-l creada, sustindtorul acestui
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c argument l-ar intreba: ,,Ce este mal durabil prin natura sa, omul sau vesmintul sau, mereu
folosit si purtat?" lar cind 1 s-ar rdspunde cd omul este cu mult mai durabil, sustindtorul
argumentului ar crede gata demonstrat ca, de vreme ce nici partea mai putin durabild nu a
pierit, cu atit mai mult omul nostru mai exista inca.

Eu 1nsa cred, Simmias, ca lucrurile nu stau deloc asa, astfel ca fii si tu atent la ceea ce-am sa
spun. Oricine 1si da seama cit de ndtinga e argumentarea de mai sus. intr-adevar, moartea
tesatorului acestuia, care si-a tesut §i apoi a uzat o multime de asemenea

d vesminte, este posterioard pieirii tuturor acelor vesminte in afara de cel din urma. Acesta,
vezi bine, ii supravietuieste, dar nu e citusi de putin un motiv de a afirma ca omul este un
lucru mai netrebnic si mai slab decit vesmintul. Ei bine, aceeasi imagine poate fi aplicata
relatiei dintre suflet si trup, iar cine ar face-o In exact aceiasi termeni ar face-o, cred, pe drept
cu-vint. Si anume spunind ca da, sufletul dureaza mai mult, iar trupul, mai netrainic, dureaza
mai putin. Dar asta, ar suna raspunsul, tocmai pentru cd fiecare suflet foloseste si uzeaza
multe trupuri, indeosebi cind traieste multi ani (cdci trebuie sa admitem, gindind astfel, ca,
daca trupul unui om curge si se iroseste in timp ce omul continua sa traiasca, sufletul sau inlo-
e cuieste mereu urzeala, pe masura ce ea se toceste, cu o tesaturd noud). Si totusi, cind sufletul
moare, el poarta neaparat ultimul vesmint tesut de el, iar acesta, unul, ii supravietuieste. lar
dupa moartea sufletului, trupul 151 manifesta sldbiciunea lui inerentd, putrezind si risipindu-se
degraba. Astfel cd, pe temeiul acestui fel de a argumenta, nu sintem Inca Indreptatiti sa
admitem cu Incredere ca, dupd ce murim, sufletul nostru continua sa mai existe undeva. 88 a
intr-adevar, sa presupunem cd cineva ti-ar face $i mai multe concesii decit mine, acordindu-ti
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existenta dinainte de nastere a sufletelor noastre, ci i cd nimic nu ne-ar impiedica sd admitem
ca ele ramin 1n fiinta si dupa moartea noastra si, continuind sa existe, continud si sa se nasca,



si sd moara iar si iar. Dar atunci cu un lucru totusi nu ar putea sa fie de acord: cu acela ca
natura sufletului ar fi destul de puternica pentru ca, supus fiind la oboseala unui asemenea sir
de nasteri, el sd nu-si piarda fiinta, sfir-sind prin a pieri definitiv in una dintre mortile sale.
Adaugind ca moartea aceasta finala, aceasta desfacere b a trupului care nimiceste definitiv
sufletul, nimeni nu o cunoaste (caci nimanuia dintre noi nu-i std-n putintd s-o perceapa).
Astfel ca totusi nimeni nu se afld indreptatit sa Infrunte cu intemeiatad incredere moartea daca
nu este in masurd sd demonstreze ca sufletul este pe veci indestructibil si nemuritor. Daca asta
nu se poate dovedi, atunci cel ce se afla Tnaintea mortii este cu totul indreptatit sa se teama ca,
de data aceasta, sufletul sau, despartindu-se de trup, are sa piara cu desavirsire.

PHAIDON Asupra noastra a tuturor (aga cum ne-am marturisit unii altora mai tirziu)
spusele acestea ale lui Simmias si ale lui Cebes au produs o impresie ¢ dezagreabila. intr-
adevar, argumentarea anterioarda a lui Socrate ne convinsese pe deplin §i iata-i ca acum, asa
ni se parea, ne tulburd din nou §i ne zdruncind increderea. Si nu numai in privinta
argumentelor deja expuse, ci §i in aceea a ce urma sa se spund. Eram noi oare cu totul lipsiti
de discernamint? Ori poate problema noastra insasi nu comporta o solutie certa?
ECHECRATES in numele zeilor, Phaidon, va inteleg de minune. Dupa ce te-am ascultat, uite
cam ce vorbe imi venea sa-mi spun: ,,De ce argumentare sa ne mai a lasam convinsi acum
cind cea a lui Socrate, plina de atita forta de convingere, a fost discreditata?" De fapt,

aceasta conceptie dupa care sufletul este o armonie a
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exercitat intotdeauna asupra mea i exercita si acum o uimitoare atractie. Expunerea acestei pareri
mi-a amintit ca o impartaseam §i eu §i iata-md din nou, ca la-nceput, avind nevoie de o demonstratie
care sa ma convingd ca sufletul unui om care moare nu moare o data cu el Asa ca mare este
rugamintea noastrd sd ne spui cum §i-a continuat Socrate argumentul. A dat si el cum spui ca ati dat
VoI, vreun semn ca §i-a pierdut e curajul? Sau, dimpotrivd, venind in sprijinul argumentarii sale, si-a
pastrat senindtatea? Si sprijinul acesta a fost indeajuns de puternic sau nu? Spune-ne toate acestea
cit iti sta tie in putintd mai exact.

PHAIDON Te rog sa ma crezi, Echecrates, ca nu o data Socrate m-a umplut de admiratie, dar
niciodatd mai 89 a mult decit atunci, in ceasurile acelea petrecute Unga el. Nu pentru cd a fost in
mdsura sd raspundd, din partea unui om ca el lucrul nu avea nimic extraordinar. Nu, admiratia mea a
fost stirnita mai presus de orice de blindetea, de bunavointa, de respectul cu care stia sa primeasca
obiectiile tinerilor, apoi de patrunderea cu care isi dadea seama ce efect aveau asupra noastra
argumentele invocate, in sfirsit de felul in care a izbutit sa ne gaseasca leacul eram ca niste infrinti,
iar el, chemindu-ne, ne-a intors din fuga noastrd, ca sa reluam, sub cirmuirea lui si alaturi de el,
examinarea argumentului.

ECHECRATES §i cum anume?

PHAIDON O sa-ti spun. Ma aflam atunci la dreapta b lui, asezat pe un scaunel scund de Unga patul
sau, astfel ca, qflindu-se mult mai sus decit mine, a inceput sa ma mingiie pe cap §i sa-mi
inmanuncheze in mina lui, pe ceafa, parul (ii placea din cind in cind sa glumeasca pe socoteala
parului meu).

SOCRATE Asadar, Phaidon, miine, dupa cit se pare, va trebui sé-ti tai pletele acestea frumoase.

PHAIDON Se pare ca asa va fi, Socrate. -iip
PHAIDON
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SOCRATE Ba nu, daci o sa vrei sa-mi dai ascultare.
PHAIDON Cum adica?

SOCRATE Chiar astazi o sa ni-1 tdiem, si eu pe-al meu, si tu parul acesta, dacd nu vom izbuti sa-i dam
argumentului nostru o noud viata si are sd ne moara in miini. Eu, daca as fi in locul tau si n-as putea sa
¢ mé Instapinesc pe argument, m-as lega prin jurdmint, ca argienii, sa nu mai port astfel de plete pina
nu voi fi biruit, dind iardsi lupta, argumentele aduse de Sim-mias si de Cebes.

PHAIDON Numai ca, dupa cum vine vorba, nici Heracles nu-i poate dovedi pe doi deodata.
SOCRATE Ei bine, iatd-m4, voi fi lolaos: cheama-ma in ajutor cit mai e ziua!

PHAIDON Bine, asa voi face, dar nu ca Heracles che-mindu-1 pe Iolaos, ci dimpotriva.



SOCRATE Nu va fi nici o deosebire. in schimb, e bine ca din capul locului sa ne ferim de a cadea
prada unei anumite stari.

PHAIDON Care anume?

SOCRATE Aceea de a deveni ,,uritori de rationamente", ,,miso-logi", asa cum unii devin ,,uritori de
oameni", d ,,miz-antropi". Caci niminui nu i se poate intimpla un rdu mai mare decit sa ajunga sa
urascd argumentele. [ar misologia si mizantropia se nasc in acelasi chip. Astfel, mizantropia patrunde
in noi din incredere excesiva si naiva acordatd unui om, pe care ni-1 inchipuim absolut sincer, necorupt
si leal, pentru a descoperi apoi curind ca este un om corupt si nevrednic de increderea noastra. Si apoi
iarasi invers. Daca asemenea experiente se inmultesc si in special cind e vorba de persoane pe care le-
am socotit printre cele mai apropiate si mai legate de noi, sfirsim, dupa atitea . dezamagiri, prin a uri
tot ce e om si a considera ca absolut nimeni nu este necorupt. Ai observat vreodata lucrul acesta?
PHAIDON Da, de buni seama.
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SOCRATE Numai ca nu este frumos sa procedezi asa. Nu ti se pare limpede ca cine face
astfel se angajeaza in raporturi cu oamenii fara sa stie nimic despre natura lor? Caci daca ar
face-o cu priceperea lucrurilor, si-ar da seama cum stau ele de fapt, si anume ca oameni
absolut buni si absolut rai se afld extrem de putini si ca cei mai multi sint mijlociii. 90 a
PHAIDON Cum gindesti anume?

SOCRATE Prin analogie cu ceea ce e extrem de mic sau extrem de mare. Nu crezi ca nimic
nu e mai greu de gasit decit un exemplar extrem de mare sau extrem de mic, fie el de om sau
de ciine sau de orice altceva? Precum si cind e vorba de ceva rapid sau lent, urit sau frumos,
alb sau negru? Ai constatat, nu-i asa, cd, a-tunci cind e vorba de asemenea calitati, extremele
sint rare exceptii, in timp ce existd un mare belsug de cazuri intermediare?

PHAIDON Da, intocmai.

SOCRATE Si atunci nu crezi ca, daca s-ar organiza b un concurs de rautate, s-ar dovedi ca, si
aici, cistiga-torii ar fi foarte putini?

PHAIDON Asa se pare.

SOCRATE Si cu drept cuvint. Numai ca nu tocmai aici std aseméanarea dintre rationamente si
oameni (tu m-ai atras in directia asta si eu te-am urmat). Nu, ea poate fi descoperitd mai
degraba in situatiile cind cineva care nu se pricepe la rationamente se lasa convins de un
rationament $i ii conferd valoare de adevar, apoi, putin mai tirziu, i se pare ca este fals (ceea
ce el este uneori, alteori nu), apoi adevarat din nou, apoi iar fals. Este ceea ce li se intimpla cu
precadere celor care s-au exercitat Indelung in a rationa pentru c si contra [aceleiasi teze]. Stii
ce patesc, ajung pina la urma sa-si inchipuie ca au dobindit intelepciunea suprema: aceea de a
fi singurii care au Inteles ca nici intre realitdti, nici Intre rationamente nu se afla urma de lucru
necorupt si ferm, ci dimpotriva, Intreaga

realitate nu face decit sa fluctueze, ca apa din strim-toarea Euripos, cind intr-un sens, cind in
celalalt, si nimic nu are nici duratd, nici statornicie.

PHAIDON Asa patesc, e foarte adevarat.

SOCRATE Dar atunci, Phaidon, nu ar fi vrednic de lacrimi lucru ca, existind un rationament
adevarat si ferm si susceptibil de a fi recunoscut ca atare, cineva sa se prevaleze de existenta
unora care, raminind ne- d schimbate, par cind adevarate si cind false? Si, n loc sa gaseasca
vina suferintei sale in el insusi si in incompetenta sa, sa sfirseasca prin a o arunca asupra
rationamentelor, urmind apoi, toata viata, sd le urasca si sd le huleasca, vaduvindu-se astfel de
tot ceea ce, 1n cuprinsul realitatii, este adevarat si susceptibil de stiinta?

PHAIDON O, ba desigur, nu-ncape indoiala ca ar fi un lucru demn de plins.

SOCRATE Atunci sa ne pazim de el cu precadere si sa nu ne lasam patrunsi de gindul ca ar fi
cumva e cu putintd ca nimic din ceea ce tine de rationamente sa nu fie sandtos. Nu, mai
degraba sa ne gindim ca noi sintem aceia care nu sintem inca sanatosi si ca trebuie sa ne



straduim, cu barbatie, cu ardoare, sd ne insanatosim pe deplin. Tu, Phaidon, si toti ceilalti
gindindu-va la viitorul Intregii voastre vieti, iar eu gindindu-ma la moarte. Eu care, exact in
aceasta privinta, risc s nu ma port, in imprejurarea de fata, ca 9i a unul care nazuieste catre
intelepciune, ci cu acea pornire de a fi ei cei mai tari pe care o au oamenii cu totul lipsiti de
lumina. intr-adevar, cind se afld angajati intr-o controversa, acelora putin le pasa cum stau
lucrurile cu adevdrat si se indirjesc doar in a-i face pe cei de fata sa accepte teza lor. in asta si
std singura deosebire dintre ei §i mine, cel din clipa asta: eu nu voi ndzui decit in subsidiar sa
va conving de adevarul spuselor mele pe voi, ¢i sa ma conving cit mai deplin pe mine Tnsumi

ca asa stau lucrurile
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b si nu altfel. Uite, iubite prieten, cam ce socoteald imi fac (si, ia seama, cu cit folos!): daca ce
spun se dovedeste adevarat, e foarte bine sa ma fi convins de asta. lar daca, dimpotriva,
mortilor le este dat numai nimicul, atunci macar n-am sa va fiu, voua celor de fata, prea
dezagreabil, umplind cu tinguiri aceasta clipa dinaintea mortii. De altfel, aceastd nedumerire a
mea nu va dura o vesnicie (ar fi de buna seama rau sa fie asa), ci va pieri foarte curind. lata
dar, Simmias si Cebes, felul in care sint pregatit sa reludm vorba noastra. Voi insa, dacd o sa
vreti sa-mi urmati sfatul, defel sa nu va faceti griji pentru Socrate: pastrati-le

c pe toate pentru adevar. Asa cd, de veti socoti ca ce spun eu e adevarul, impartdsiti-1 cu mine
si voi. lar daca nu, indreptati impotriva-mi toate argumentele voastre, pentru a va feri sa
cadeti impreund cu mine in greseala cdtre care m-ar putea duce avantul meu. Iar eu apoi sa
plec, lasind infipt in voi, ca o albind, acul meu. Si-acuma haidem. Dar intii sa recapituldm ce
spuneati voi doi, iar dacad eu dau semne ca nu tin bine minte, sd-mi reamintiti. indoiala lui
Simmias este,

d dacad nu mansel, plind de teama ca, desi mai divin si mai frumos decit trupul, totusi sufletul
este acela care, fiind prin esenta lui o armonie, piere cel dintii. Cit despre Cebes, cred ca el era
de acord cu mine ca sufletul dureazd mai mult timp decit trupul, numai ca, dupa el, nimeni nu
poate avea certitudinea cd, dupa ce-a uzat trup dupa trup, mereu, sufletul Insusi, pardsindu-1
pe acesta din urma, piere acuma si el. Moartea tocmai aceasta fiind: deplina nimicire a su-
fletului; caci trupul si asa moare mereu, de fiecare datd. Sint oare acestea, Simmias, Cebes,
punctele pe care trebuie sa le examindm?

SIMMIAS si CEBES Da, acestea sint.

e SOCRATE Bine, atunci spuneti-mi: respingeti toate argumentele precedente sau numai

pe unele din ele? SIMMIAS si CEBES Numai pe unele.
PHAIDON
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SOCRATE Ce aveti de spus despre teza prin care afirmam ca a invata inseamna a-ti reaminti
si ca, asa stind lucrurile, trebuie sa admitem ca, Tnainte de a intra Tn 92 a temnita trupului,
sufletul nostru exista in alta parte?

CEBES Eu, din partea mea, asa cum m-am lasat, in chipul acela minunat, convins atunci, asa
ramin si-acum la convingerea aceasta ca la nici una alta.

SIMMIAS intocmai ca §i mine, si foarte tare m-as mira sa-mi schimb cindva parerea.
SOCRATE Si totusi, prieten al meu din Theba, vei fi silit sa ti-o schimbi daca starui in
convingerea ca armonia este o realitate compusa si ca sufletul este o armonie rezultind din
conjunctia tensiunilor corporale. Caci, imi place s cred, nu te-ai incumeta sa b afirmi ca
existenta armoniei ca Intreg compus este anterioard existentei partilor din care urma sa fie
compusa. Sau poate sustii asta?

SIMMIAS Nicidecum, Socrate.

SOCRATE Totusi asta afirmi de fapt cind sustii ca sufletul exista inainte de sosirea sa Intr-o
formad umana, intr-un trup, si totodata ca exista ca un intreg compus din parti inca inexistente.
iti dai seama? Numai ca nu este citusi de putin vorba aici de o armonie ca aceea data in



analogia ta: intli exista, inca nearmonizate, lira, strunele, sunetele brute, iar armonia prinde
fiintd cea din urma si piere cea dintii. Si-a- ¢ tuncea cum se va armoniza aceasta teorie a ta cu
cealalta?

SIMMIAS Deloc.

SOCRATE Ei totusi, daca e vreo teorie careia nu-i sade bine discordanta, aceea este teoria
despre armonie.

SIMMIAS Da, intr-adevar.

SOCRATE Ei bine, tu faci afirmatii discordante. Asa ca hotaraste-te ce anume alegi: teoria

invatarii ca reamintire sau aceea a sufletului ca armonie?
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SIMMIAS O, Socrate, cea dintii imi pare mult mai vrednica de-a fi aleasa. Cealalta mi s-a
impus fara demonstratie, avind in favoarea ei doar acea infatisare verosimila si ispititoare care
o face sa fie pe placul d oamenilor celor multi. Sint insa perfect constient de faptul ca
rationamentele care 1si scot dovezile din simple verosimilitati sint ca niste escroci: daca nu te
pazesti bine de ei, te trag pe sfoarda, nu numai in geometrie, ci in orice altceva. in schimb,
argumentul Invatarii ca reamintire se afla enuntat pe temeiul unei ipoteze demne de
asentimentul nostru. Intr-adevar, formularea ei a fost cam aceasta: ca existenta sufletelor
noastre inainte de Intrupare este la fel de certa ca si existenta realitdtii ideale careia 1i apartine,
acea realitate care poarta numele de ,,fiintd". Or, acest postulat eu ma simt pe deplin legitimat
sd-1 accept, e Ceea ce, pare-mi-se, ma constringe sa nu accept, nici de la mine, nici de la
altcineva, asertiunea ca sufletul ar fi o armonie.

SOCRATE Sa mai vedem ceva, Simmias. Dupa parerea ta, std In natura unei armonii ori a
oricarei alte realitdti compuse sa fie altfel decit elementele din care e compusd? 93 a
SIMMIAS Nu, desigur nu.

SOCRATE Dar sa faca sau sa sufere altceva decit ce fac si sufera elementele sale constitutive?
SIMMIAS Nici asta.

SOCRATE Prin urmare, nu sti in natura unei armonii sa conduca elementele din care e
alcatuita, ci sa le urmeze.

SIMMIAS Asa cred si eu.

SOCRATE Deci departe gindul cd o armonie ar fi contrard, in miscarile sau in sunetele sale
sau 1n orice altceva, componentelor sale.

SIMMIAS Departe, ce-i drept.

SOCRATE Altceva acum: oare felul fiecarei armonii nu depinde, prin insasi natura sa, de felul

armonizarii care o constituie? ,S
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SIMMIAS Nu inteleg.

SOCRATE Sa te intreb altfel: nu ti se pare (in masura in care un asemenea lucru poate fi
conceput) ca forta si amploarea unei armonii sint in functie de forta b si de amploarea
armonizarii care o constituie?

SIMMIAS intocmai.

SOCRATE Cind insa e vorba de suflete, lucrurile mai stau oare aga? Este cit de cit cu putinta
ca, in comparatie cu un alt suflet, un suflet anume sa fle cu mai multa sau mai putina forta si
amploare ceea ce este, adica suflet?

SIMMIAS Nu, citusi de putin.

SOCRATE Atuncea, rogu-te, ia seama mai departe. Oare nu se spune, si pe buna dreptate, ca
un suflet inzestrat cu ratiune si cu virtute este bun, iar ca un altul, neinzestrat cu ele, este rau?
SIMMIAS Pe drept cuvint.

SOCRATE Dar atunci un partizan al teoriei ca sufletul ¢ este o armonie ce va zice ca sint,
inlauntrul sufletelor, bunatatea si rautatea? Ca sint un alt fel de armonie si dizarmonie? Ca



sufletul bun a fost armonizat si ca in el, fiind el armonie, exista si o altd armonie, iar ca
sufletul celalalt, cel care n-a fost armonizat, este si el armonie, dar e lipsit de armonia
armoniei?

SIMMIAS Nu sta in priceperea mea sa te lamuresc prea bine, dar cam asa ar trebui sa
gindeasca cineva care Tmpartaseste teoria aceasta.

SOCRATE Totusi am cazut de acord adineauri d asupra faptului ca un suflet nu poate fi suflet
intr-o masurd mai mare sau mai mica decit altul. Dar asta revine la a conveni ca nici o
armonie nu poate fi ceea ce este, adica armonie, cu mai multd sau mai putina forta si amploare
decit alta. Nu asa stau lucrurile?

SIMMIAS Ba intocmai.

SOCRATE §i cé aceastd armonie, nefiind cu nimic mai mult sau mai putin armonie decit alta,

nici nu este mai mult sau mai putin armonizata decit ea. Asa e?
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SIMMIAS Da, asa e.

SOCRATE §i, nefiind nici mai mult, nici mai putin armonizatd decit alta, cum poate fi
participarea la armonie a uneia fata de alta: mai mare sau mai mica sau egald?

SIMMIAS Egala.

SOCRATE Atunci rezulta, nu-i asa, ca nici sufletul

(despre care am convenit cd, in comparatie cu altul,

nu poate nicidecum sa fie intr-o masura mai mare sau

e mai mica suflet) nu poate sa comporte diferite grade

de armonizare.

SIMMIAS Asa e.

SOCRATE Si, daca asa stau lucrurile, s-ar parea ca intre suflete nu exista diferite grade de
participare nici la dizarmonie, nici la armonie, nu?

SIMMIAS intocmai.

SOCRATE §i daca, iardsi, lucrurile stau asa, putem oare admite cad un suflet participa mai
mult decit altul la rautate si la bunatate, concepute una ca dizarmonie, cealaltd ca armonie?
SIMMIAS Nicidecum.

SOCRATE Ba mai mult, iubite Simmias, dacad gindim 94 a riguros, sintem siliti sa admitem ca
nici un suflet, daca este armonie, nu participa la rautate. Caci e vadit ca niciodata o armonie,
in masura in care este pe deplin ceea ce este, adicd armonie, n-ar putea sa participe la
dizarmonie.

SIMMIAS Nu, n-ar putea.

SOCRATE intocmai asa cum nu participa la rautate sufletul cind este suflet pe deplin.
SIMMIAS Da, asa reiese din ce-am admis pind acum.

SOCRATE Si nu reiese oare si aceasta, ca sufletele tuturor vietuitoarelor, daca natura lor este
cu adevarat aceea de a fi toate deopotriva ceea ce sint, adica suflete, sint toate deopotriva de
bune?

SIMMIAS Si dupa mine chiar asa rezulta, b SOCRATE Dar ti se poate parea tie o

asemenea concluzie adevarata? Putea oare sd ne conduca rationa-
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mentul nostru la ea daca premisa noastra, aceea ca sufletul este o armonie, ar fi fost
adevarata?

SIMMIAS Nu putea cu nici un chip.

SOCRATE Si acum alta intrebare. Din tot ce alcatuieste faptura umana, oare ce anume
exercitd suprematia: sufletul, mai ales cind este chibzuit, ori altceva?

SIMMIAS Sufletul, nu altceva.

SOCRATE Si cum face el acest lucru: conformindu-se patimilor trupului ori rezistindu-le?



Astfel, de pilda, e adevarat sau nu ca atunci cind ii este cuiva cald sau sete sufletul il
determina sa se Tmpotriveasca lor si sa nu bea, cind i e foame sd nu manince si asa mai
departe cu tot ce e trupesc?

SIMMIAS Nimica mai adevarat.

SOCRATE Dar nu am convenit chiar noi adineauri ca, daca este armonie, sufletul nu poate fi
o armonie iesitd pe dos decit felul in care sint incordate sau slabite sau izbite sau cine stie cum
altfel tratate componentele lui, el care nu este principiul lor dominant, ci doar urmarea lor?
SIMMIAS Ba am convenit, cum altfel!

SOCRATE Si totusi, nu-i asa, gasim ca de fapt sufletul face tocmai contrariul, ca el are
porunca asupra pretinselor sale componente, ca de-a lungul intregii vieti li se impotriveste in
aproape toate privintele si ca stapineste asupra-le in fel si chip, cind impunindu-le, aspru,
dureri, in cursul exercitiilor gimnastice sau al tratamentului medical, cind procedind cu mai
multd blindete. Si astfel, fie amenintind, fie admonestand, vorbeste rivnelor, miniilor si
spaimelor ca cineva strain de ele, din afara lor, ca in locul acela din Odiseea lui Homer unde
Odiseu

Pieptul lovindu-si spunea cu asprime inimii sale: ,, Rabdd tu, inima mea, cindva §i mai mult indurat-
ai."

Homer, Odiseea, XX, 17 sgq.
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e Crezi oare tu cd Homer, infatisind aceasta, concepea sufletul ca pe o armonie, ca pe ceva
menit sd fie condus de patimile trupului ori, dimpotriva, ca fiind el Tnsusi calauzitorul si
stapinul, o realitate de o natura prea divina pentru a se socoti de rangul unei armonii?
SIMMIAS Eu cred, Socrate, ca este negresit aga cum gindesti tu.

SOCRATE Atunci, bunul meu prieten, nu ne mai vine citusi de putin la socoteala sa afirmam
ca sufletul este ceva de felul unei armonii. Caci ar insemna sa fim in dezacord nu numai cu
poetul, cu marele Homer, ci si cu noi ingine. 95 a SIMMIAS Asa ar fi.

SOCRATE Bine. Iata deci ca Harmonia, thebana, pare sa ne fie, in felul ei masurat,
favorabila. Dar ce facem cu Cadmos, dragd Cebes? Cum sa-i cistigdm bundvointa, ce cuvinte
sa rostim?

CEBES Sint convins ca ai sa stii sa le gasesti. Cit despre ce ai spus acum la urma privitor la
armonie, pe mine m-a uimit $i m-a surprins. in timp ce Sim-mias dadea glas nedumeririi sale,
tare ma intrebam daca e omeneste cu putinta sa i se respinga obiectia, b Astfel cd am ramas
foarte descumpanit vazind cum nu a rezistat chiar de la primul tdu atac. Asadar, citusi de putin
nu m-ar mira ca nici argumentul lui Cadmos sa nu aiba o soartd mai buna.

SOCRATE Bunul meu prieten, nu spune vorba mare ca ai sd ma deochi si argumentul care sta
sd vina ar putea sa faca, biruit, calea intoarsa. Dar sa lasam aceasta zeilor in grija, iar mie doar
atit: sa te Incoltesc, ca un erou homeric, si sa vad bine care-i pretul argumentului tau. lata, pe
scurt, ce cauti tu: tu ceri sa ti se demonstreze ca sufletul nostru este indestruc-c tibil si
nemuritor; altfel ti s-ar parea fara de noima si nerod curajul cu care filozoful Infruntd moartea
si convingerea lui ca, dupa moarte, va gasi acolo o cu totul altfel de fericire decit i-ar fi data la
capatul unei

vieti altfel traite. Numai ca tu sustii ca nici taria sufletului, nici esenta lui divind, nici existenta
lui inainte de nasterea noastra ca oameni, o datd dovedite, nu implicd nemurirea lui, ci doar ca
el dureaza indelung, ca a preexistat undeva, stiind si facind multe, un timp incalculabil, nu
insd ca, in ciuda tuturor acestor lucruri, ar fi nemuritor. Ba, dimpotriva, dupa tine insusi faptul
intrarii sufletului intr-un corp de om este a pentru el un fel de boala, inceputul nimicirii lui: el,
traind viata aceasta a noastra, s-ar saraci de puteri si, o datd cu ceea ce numim in chip obisnuit
moarte, ar pieri in nefiintd. Pe de altd parte mai afirmi ca e indiferent daca sufletul se



intrupeaza doar o data sau de multe ori, indiferent mécar in ce priveste teama fiecaruia de
moarte. Caci, daca ai mintea intreaga, este firesc sa-ti fie teama cita vreme nici nu stii $i nici
nu poti s dovedesti cd sufletul este nemuritor. latd cam ce cred eu ca sustii tu, Cebes. $i daca
revin cu atita e staruinta, o fac cu tot dinadinsul, ca sa nu ne scape ceva si ca sa poti, de vrei,
sd mai adaugi ceva sau sa mai scazi.

CEBES Nu, pentru moment nu am nimic de adaugat, nici de scazut. Asa e cum spui tu, asta
sustin.

SOCRATE [dupa o lunga pauza, cit a stat cufundat in gindurile sale) Nu ceri, iubite Cebes,
un lucru de nimic. Ceea ce ceri tu revine, de fapt, la a trebui sa elucidam problema cauzei
nasterii si a cauzei pieirii. In privinta aceasta iti voi povesti, dacd accepti, ce am tra- 96 a it eu
insumi. Dupa asta, in masura 1n care ti se va parea ca spusele mele iti pot folosi la ceva,
foloseste-le pentru a-ti forma o convingere cu privire la propria ta teza.

SIMMIAS Cum as putea sa nu accept!

SOCRATE Atunci asculta, iti voi istorisi pe larg ceva. Eu, Cebes, in vremea tineretii mele,
eram impatimit peste masura pentru acea forma de stiinta care poarta numele de ,,cercetare a
naturii". Mi se parea ca e
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un lucru minunat sa stii, despre oricare lucru, care e cauza pentru care ia fiintd, pentru care
piere, pentru care este. Astfel cd, in nenumadrate rinduri, mi-am sucit §i rasucit mintea cautind
sd aflu raspunsul la intrebari ca, mai intii: sa fie adevarat ca, asa cum unii sustin, fiintele se
infiripa dintr-un fel de putrezire a

b caldului si a frigului? Si oare ce ne face sa gindim: singele, aerul, focul? Poate nici unul
dintre acestea, ci creierul este acela care ne da senzatiile, auzul, vazul, mirosul, din care apoi
ar proveni memoria si opinia, care memorie si opinie, dobindind stabilitate, ar constitui
temeiul stiintei. S1 apoi, invers, cercetind eu nimicirea acestora si, de asemenea, ce patimesc
cerul

c s1 pamintul, 1atd-ma n sfirsit ajuns la incheierea ca, pentru o astfel de cercetare, nimeni, dar
nimeni, nu este mai putin facut decit mine. $i am sa-ti dau despre aceasta un semn pe deplin
convingator. Intr-adevar, mai Tnainte credeam, cum cred si altii, cad am limpedea stiintd a unor
lucruri. Dupa aceea insa, Tn urma acestui fel de cercetare, mintea mea s-a-ntunecat atit de tare
ca n-am mai inteles nici ceea ce, fara de ea, credeam ca stiu. Cum ar fi, printre altele multe, de
ce anume creste omul. Mai limpede ca orisice mi se parea cd omul creste pentru cd maninca si
pentru ca

d bea. Datorita hranei carnea primeste un adaos de carne, oasele de oase si, tot in virtutea ei, 1
se adauga fiecarei parti a trupului ceea ce 1 se potriveste dupa felul ei, astfel cd, masa fiecareia
sporind, omul, mic la inceput, devine mare. Iatd ce credeam atunci. Crezi ca pe buna dreptate?
CEBES Eu cred ca da.

SOCRATE Atunci mai gindeste-te la ceva. Eu socoteam ca ajunge sd crezi ca, raportat la un
om scund, un om inalt este mai mare ca acela cu, sa zicem, un cap; si tot asa un cal in
comparatie cu altul. Ori §i mai

e limpede: mi se parea ca orice 10 este mai mare decit orice 8 prin faptul ca la 8 se adauga 2
si, tot asa, o
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lungime de doi coti este mai mare decit una de un cot pentru ca este dublul ei.

CEBES Bine, dar acum ce crezi despre toate acestea?

SOCRATE Ce departe sint acum de a-mi mai inchipui ca sint dumirit asupra cauzei acestor
lucruri. Adica nu ma pot deloc hotari ce sd spun atunci cind unei unitati i se adauga alta
unitate: nici ca unitatea care a primit acest adaos a devenit doi, nici ca unitatea 97 a adaugata,
impreund cu aceea careia i s-a adaugat, s-a dublat datorita faptului ca una s-a adaugat



celeilalte. Si cum de nu ai fi nedumerit: pe cind fiecare dintre unitati exista separat, fiecare
era, in sine, o unitate, nu erau pe atunci doud. Cind insa au fost alaturate, alaturarea aceasta,
intilnirea care consta in juxtapunerea lor, a facut din ele doud. Si nici cind are loc fractionarea
unitdtii nu ma pot determina sa cred ca ea, fractionarea, este cauza dublarii. Caci pentru ace-
lagi lucru, dublarea, ne aflam in fata unei cauze contrare: intii apropierea, juxtapunerea unei
unitdti b celeilalte, acum indepartarea si separarea lor! Si nici care e cauza ce genereaza
unitate nu ma pot convinge ca stiu cu adevarat. De fapt, ca sd nu mai lungesc vorba, cita
vreme ma potrivesc acestui fel de cercetare mie imi ramine nestiut de ce anume lucrurile iau
fiinta, pier ori sint. Si-atunci, vazind ca cu aceasta nu rad-m-pac deloc, caut de unul singur,
bijbiind la intimplare, alta cale. Dar iata ca intr-o buna zi am auzit citindu-se dintr-o carte, a
lui Anaxagora din cite se spunea, gindul ca acela care orinduieste lumea in intregul ei, fiind
totdeodata si cauza fiecarui lucru in parte, este Spiritul. Si m-am bucurat de o asemenea
cauzd, ¢ parindu-mi-se ca, intr-un anume fel, e bine ca Spiritul sa fie cauza a toate. Si cd, daca
lucrurile stau asa, de buna seama acest Spirit ordonator care savarseste ordinea lumii intregi

va fi dispunind fiecare lucru in chipul cel mai bun cu putinta. Astfel ca, daca ai vrea
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sa descoperi, pentru fiecare, cauza in virtutea careia se naste, moare §i exista, ar trebui sa afli
despre lucrul cercetat atit care e felul cel mai bun in care el exista, cit i, in general, in ce
constd excelenta pasivitatii sau

d activitatii sale. Potrivit acestei doctrine, omului, fie cd este vorba despre el insusi, fie despre
restul lumii, nu i-ar reveni sa cerceteze decit excelenta si perfectiunea. Precum si, 1n mod
obligatoriu, pentru cd este obiect al aceleiasi stiinte, ce este mai rau. latd ce gindeam eu, in
bucuria mea, socotind ca mi-am gasit in Anaxa-gora dascdlul care sd-mi arate, potrivit cu
mintea mea, cauzele celor care sint. Astfel, in primul rind, sa-mi spuna daca Padmintul este plat
sau sferic. Si nu

e doar sa-mi spund, ci sd-mi si explice pe deplin cauza lucrului si caracterul ei necesar, adica,
pentru ca de mai bine este vorba, de ce este mai bine ca Pamintul sa fie asa si nu altfel. lar
daca ar sustine ca Pamintul este asezat in centrul lumii, mi-ar explica pe deplin de ce este mai
bine ca el sa fie asezat asa. Si, o datd lamurit in privinta aceasta, mi-ar ajunge atita, n-as mai
dori sa aflu o alta specie de cauzalitate. Si tot aga, 98 a cind ar fi vorba de Soare si de Luna si
de celelalte astre, despre vitezele lor relative, despre punctele lor de intoarcere si despre tot ce
se petrece cu ele, m-as multumi sa aflu doar atit: de ce, pentru fiecare dintre ele, cel mai bine
este sa savirseasca si sa patimeasca tocmai ceea ce savarsesc si patimesc. Caci niciodatd nu
mi-ar fi trecut prin minte ca cineva care sustine cd acestea au fost orinduite de Spirit ar mai
putea invoca alta cauza a lor decit aceea ca daca sint asa cum sint este pentru ca asa e cel mai
bine pentru ele. Prin

b urmare, de vreme ce el arata si cauza fiecarui lucru, si a tuturor laolalta, eu socoteam ca
invatatura lui consta in a expune amdnuntit ce anume este mai bine pentru fiecare lucru in
parte si totodata care este binele lor comun si atotcuprinzator. Pentru nimic in lume n-as fi

renuntat la astfel de nadejdi. Am luat cartile lui cu
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lacomie si m-am apucat sa le citesc pe nerasuflate, ca sa aflu cit mai repede ce este cel mai
bine si ce este cel mai rau.

Speranta minunata de la care, prietene al meu, am fost tirit foarte departe. intr-adevar,
inaintind cu cititul, descopar ca autorul meu nu face cu Spiritul nimic, nu i atribuie nici un rol
cauzal, nici macar unul partial, in ordinea lumii, invocind drept cauze actiuni c ale aerului,
eterului, apei si ale altor numeroase si ciudate lucruri. Mi se parea ca Anaxagora se afla exact
in situatia unui om care, desi ar sustine ca toate cite le face Socrate le face in virtutea spiritului
sdu, atunci cind ar trece la enuntarea cauzelor fiecarui act al meu ar declara, de pilda, ca, daca



acum stau agezat aici, asta se datoreaza faptului ca trupul meu este alcatuit din oase si din
muschi; ca oasele sint solide si au intre ele incheieturi care le separa unele de altele, in timp ce
muschii, ca unii care au proprietatea dea a se intinde si de a se relaxa, acopera oasele,
impreunad cu carnea $i cu pielea, care le tine pe toate la un loc. Asa stind lucrurile, ce ma face
pe mine in stare, de pilda, sa imi indoi acuma membrele? Miscarea oaselor in articulatiile lor,
provocata de destinderea si de intinderea muschilor. Iata carei cauze datoresc faptul ca ma aflu
astfel indoit, in locul acesta. Tot asa, pentru a explica conversatia mea cu voi, ar invoca alte
cauze, de acelasi ordin, sunetele glasului, miscarile aerului, reactiile auzului si altele
nenumarate ca acestea. Dar, facind asta, ar neglija s numeasca adevaratele e cauze: faptul ca,
atenienii socotind ca e mai bine sa ma osindeascd, eu am judecat ca e mai bine sa ramin
locului, agezat aici, si ca este mai conform dreptétii sa astept si sd indur apoi pedeapsa de ei
poruncitd. Caci, ma jur pe cline, cred ca acum demult aceste oase si acesti muschi s-ar afla
prin partile Megarei 99 a sau Beotiei, duse acolo de o anume conceptie despre ce este mai
bine, dacd n-as fi avut incredintarea ca

216
PLATON

e mai drept si mai frumos ca, in locul scaparii si al fugii, s ma supun pedepsei hotarite de cetate.

Nu, pe acelea ar fi prea din cale-afara sa le numim noi cauze. Da, daca cineva ar spune ca fara
asemenea lucru, fara oase, fara muschi, fara cite mai am, n-as fi in stare sa execut ceea ce cred de
cuviintd, atunci ar rosti un adevar. Dar a pretinde ca ceea ce savirsesc — si savirsesc cu spiritul meu
— se datoreaza unor astfel

b de cauze si nu faptului ca aleg ceea ce este cel mai bine inseamna sa iti iei fatd de limba o nemasurat
de larga libertate. inseamna sa nu fii In stare sa faci distinctia Intre ceea ce este cauza in sensul strict al
cuvantului si ceea ce apare ca indispensabil pentru ca o cauzd sa se poata exercita ca atare. Or, multi,
bijbiind ca printr-un Intuneric, tocmai pe acest din urma lucru 1l numesc, cu un termen impropriu, cau-
za. Si de aceea, iatd, unul, inconjurind cu un virtej Pa-mintul, considera ca stabilitatea lui s-ar datora
actiunii cerului; In timp ce altul 1i da aceluiasi Pamint infatisarea unui mare capac pe care aerul il
sustine, precum o temelie ori un suport. Cit despre puterea dato-

c ritd careia cea mai buna dispozitie a acestor lucruri este cea actual realizata, pe aceasta nu se
straduiesc sa o cunoascd; si nici nu le trece prin cap ca poate nu e straind de ea o anume tarie divina.
Convinsi cd au descoperit un Atlas mai puternic decit cel stiut, mai fara moarte i mai in stare sa
sustind ca pe un intreg tot ce cuprinde lumea, isi inchipuie ca binele, adica ceea ce leaga, de fapt nici
nu leagd nimic, nici nu sustine. Ca sa descopar o cauza de acest fel si cum anume opereaza ea, bucuros
m-as fi facut scolarul origicui. Dar am ramas lipsit de ea, pentru cd nu m-am priceput nici s-o descopar
singur, nici s-o aflu de la

d altii. Si atunci, ca totusi s-o gasesc, am plecat din nou 1n cautarea ei. Oare ai vrea, iubite Cebes, sa-ti
povestesc stradaniile mele din cursul acestei de-a doua navigari?

>
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CEBES Vreau mai mult decit orice.

SOCRATE Ei bine, dupa acest esec al meu in studierea lumii, am socotit ca trebuie sd ma
feresc de a pati ca cel care privesc i observa o eclipsa de soare; unii se pare ca isi pierd
vederea daca privesc direct chiar astrul i nu doar un reflex al sau in apd sau in e ceva
asemdnator. S1 m-am gindit sa nu patesc si eu la fel, cuprins de teama ca, tot atintindu-mi
ochii asupra lucrurilor, tot incercind sa vin cu ele in contact uzind de fiecare simt al meu,
sufletul meu s-ar putea sd orbeasca pe deplin. Astfel ca am crezut ca nu am alta cale decit sa
ma refugiez intre rationamente si sa Incerc sd vad in ele adevarul lucrurilor. De buna seama
100 a comparatia mea nu este potrivitd decit intr-o privintd, cdci nu merg pina la a admite ca
acela care cerceteaza realitatile prin rationamente recurge la imagini intr-o masura mai mare
decit acela care cerceteaza lucrurile nemijlocit. Oricum, eu pe aceasta cale am luat-o, in
fiecare caz in parte asez, drept ipoteza, afirmatia ce mi se pare cea mai greu de zdruncinat.
Dupa aceea, ceea ce mi se pare cd concorda cu ea il consider adevarat, i nu numai in materie



de cauze, ci in tot restul; iar ce nu concorda il consider fals. Dar simt nevoia sd-ti explic mai
clar ceea ce spun, caci am impresia ca deocamdata nu m-ai inteles.

CEBES O, nu, ce-i drept, nu foarte bine.

SOCRATE Si totusi, spunind ce spun, nu spun nimica nou. Este de fapt ceea ce nu incetez
nicicind b sa spun, cu tot prilejul, si am facut-o si in cazul argumentului de adineauri. Asa si
acum: ajunge sd incerc sd iti arat tipul de cauza la care m-am straduit sa ajung si iatd-ma din
nou pornit s folosesc aceleasi vechi formule, repetate de atitea ori, si gadsindu-mi in ele
punctul de plecare. Adica in ipoteza mea ca existd un Frumos 1n sine, un Bine in sine, un Mare
in sine si toate celelalte. lar daca tu Tmi concezi acest punct de plecare si te arati de acord cu

existenta unor ase-
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menea realitdti, atuncea sper ca, pornind de aici, sa iti pot arata, facindu-te sa o descoperi,
cauza pentru care sufletul este nemuritor.

CEBES 1iti conced tot ce vrei, numai grabeste-te s-ajungi la tel.

SOCRATE Atunci examineaza ce rezulta din existenta acelor realitdti s1 vezi daca vei fi de
acord cu mine. Eu sint convins ca, daca in afara de Frumosul in sine exista si altceva frumos,
singura cauza pentru care acel lucru e frumos este participarea lui la Frumosul 1n sine; si la fel
pentru rest. Accepti, drept cauza cautatd, o asemenea cauza?

CEBES Da, o accept.

SOCRATE Numai ca, dacd lucrurile stau asa, mie unuia nu-mi mai intrd in cap deloc cauzele
celelalte, cauzele acelea savante, s ma vad cu totul neinstare sa le inteleg. lar dacd cineva
incearcd sa-mi dea drept cauza a frumusetii unui lucru fie culoarea lui inflorita, fie forma sa,
fie indiferent ce de felul acesta, eu ma lepad de toate, tulburat de toate. Si ramin, intr-un chip
simplu, fara intortocheri, poate naiv, la explicatia mea: ca nimic altceva nu conferd acelui
lucru frumusete decit prezenta in el a Frumosului in sine, sau comuniunea cu el, sau indiferent
ce alta forma de relatie cu el, cdci in privinta asta nu sint inca foarte ferm. Ferm sint numai in
a sustine ca toate cele frumoase sint frumoase numai datoritd Frumosului, caci acesta mi se
pare, si pentru mine, si pentru un altul, raspunsul cel mai sigur. $tiu ca tinindu-ma bine de el
nu risc sd cad. Ce siguranta e in a putea raspunde, tie Tnsuti §i oricui: ,,Frumoase sint cele fru-
moase prin Frumos!" Nu crezi si tu asa?

CEBES Ba tot asa.

SOCRATE Si nu crezi, de asemenea, ca prin Marime cele mari sint mari si cele mai mari, mai
mari, ¢ prin Micime cele mai mici sint mai mici?

CEBES Ba da. »
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SOCRATE inseamnad, nu-i asa, ca n-ai fi de acord cu cine ar afirma in fata ta ca ceva este mai
mare sau mai mic decit altceva cu un cap! Ba, dimpotriva, ai 1011 marturisi asa: ,,Din parte-
mi nu sustin decit atit: cd orice lucru mai mare decit altul este mai mare numai si numai prin
Marime si ca este mai mare tocmai datorita Marimii; ca orice lucru mai mic decit un altul este
mai mic doar prin Micime §i ca este mai mic tocmai datoritd ei." Caci desigur ti-ar fi teama,
daca ai sustine cd ceva este mai mare sau mai mic cu un cap, ca cineva potrivnic ti-ar putea
obiecta asa: ,,Intii ca, admitind ce spui, realitatile sTnt mai mari sau mai mici datorita unuia si
aceluiasi lucru; al doilea, ca ceea ce face ca ceva mai mare sa fie mai mare este ceva mic,
anume capul. De minune lucru, fard indoiald, ca ceva b sa fie mare in virtutea unui lucru
mic!" Ei, nu te-ai teme, spune drept!

CEBES (rizind) Cum de nu!

SOCRATE Prin urmare, ti-ar fi teama si sa declari ca zece e mai mare decit opt ,,prin doi" si
ca ,,doi" e cauza faptului ca il intrece pe opt, in loc de a sustine ca ¢ mai mare prin Cantitate i
datoritd Cantitatii? $i cred cd aceeasi teama te-ar retine sd declari cd o lungime de doi coti este



mai mare decit una de un cot datoritd nu Marimii, ci datoritd jumatatii sale.

CEBES Negresit.

SOCRATE Mai departe! Nu te-ai feri sa afirmi ca, adunind unu cu unu, cauza pentru care
rezultd doi ar fi insdsi adunarea, ori impartirea in cazul impartirii? ¢ Eu cred cd, dimpotriva, ai
declara sus si tare asa: ,,Dupa stiinta mea, singurul fel in care ceva, orisice, accede la existenta
este participarea lui la esenta proprie a fiecarei realitdti la care participd; astfel, Tn exemplele
date, nu vei putea gasi nici o alta cauza a producerii lui «doi» decit participarea lui la
Dualitate. Nimic in lume nu va putea vreodata deveni «doi» fara aceasta participare, nimica

«unuy fara a participa la Unitate."
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Iar tuturor acelor Tmpartiri si adunari si subtilitati de felul acesta tu zi-le ramas-bun, lasind
asemenea raspunsuri unora mai savanti decit tine.

Iar tu, temindu-te de inexperienta ta ca de propria-ti umbrd, raspunde, ca sd ramii in buna
siguranta, ti-nindu-te neclintit de ipoteza noastra. lar dacd cineva s-ar lega chiar de ea,
respinge-i demersul. Nu-i da nici un raspuns inainte de a fi examinat daca intre consecintele
care deriva din ea se afla, dupa tine, acord sau dezacord. Apoi, cind va trebui sa dai seama de
ipoteza insasi, recurge la acelasi procedeu: gaseste-1i, drept baza, o altd ipoteza, aceea dintre
cele supraordonate care ti se va parea tie cea mai bund, si asa pina ce vei ajunge la ceva
satisfacdtor. Totodata ai grijd sd nu te impotmolesti, ca profesionistii controversei, in
confuziile care rezultd din tratarea laolalta si a principiului i a ceea ce decurge din el. Fa asta
numai daca vrei sa descoperi ceva care sa faca parte dintre realitati. atd Intr-adevar un lucru
pentru care oamenii acestia parcd n-au nici o preocupare, nici un gind; cu intelepciunea lor
iscusitd, cu ajutorul careia amestecd totul de-a valma, nu sint in stare decit sa fie pe propriul
lor plac. Tu insd, de vreme ce faci parte dintre filozofi, vei proceda, sint sigur, asa cum 1iti
spun eu acum.

SIMMIAS si CEBES Spusele tale sint adevarul insusi.

ECHECRATES §i zau aveau dreptate, Phaidon. Spusele lui Socrate mi s-au parut de-o
limpezime admirabila chiar pentru unul cu o minte mai de rind.

PHAIDON Asa e, Echecrates, si asa li s-a parut si celor de fata atunci

ECHECRATES Ca si noua, atunci absenti i ascultin-du-te acum. Dar ce lucruri s-au mai
spus dupa aceea?

PHAIDON Asadar, si-au exprimat acordul, admitind atxt existenta reala a fiecarei forme, cit

si faptul ca toc-
PHAIDON
221

mai prin participarea lor la forme celelalte lucruri poarta b numele lor. Apoi, daca-mi aduc
bine aminte:

SOCRATE Bine, daca acesta e punctul tau de vedere, atunci, afirmind cd Simmias este mai
mare decit Socrate si mai mic decit Phaidon, nu cumva afirmi ca in Simmias coexista
marimea $i micimea?

CEBES Ba da.

SOCRATE De fapt cred ca esti gata sa admiti ca, in formularea ,,Simmias este mai mare decit
Socrate", ce spun cuvintele nu coincide cu adevarul faptului. Caci fara indoiala Simmias nu
este mai mare datoritd ¢ naturii lui de Simmias, ci datoritd marimii pe care se Intimpla sa o
aiba. Pe de alta parte, el nu este mai mare decit Socrate pentru ca Socrate e Socrate, ci pentru
ca, prin raport la marimea lui Simmias, Socrate are o anumitd micime.

CEBES E adevarat.

SOCRATE §i nici Phaidon nu este mai mare decit Simmias pentru cd Phaidon e Phaidon, ci
pentru ca, prin raport la micimea lui Simmias, Phaidon are o marime.

CEBES Asa este.



SOCRATE Prin urmare, despre Simmias se spune totodata ca este mare si mic pentru ca,
aflindu-se la mijloc, el i da unuia, ca sa o depaseasca, micimea d lui, iar celuilalt marimea lui,
care i covirseste micimea. [Apoi zimbind) 1a te uita, parca as fi pe cale sa redactez un
contract. Totusi cred ca lucrurile stau cam asa cum am spus.

CEBES Da, sint convins ca da.

SOCRATE De fapt, spunind ce spun, telul meu este sa obtin acordul tau. Caci pentru mine nu
numai Marimea in sine nu admite niciodata sa fie si mare, si mica in acelasi timp: nici
marimea ce se afla Tn noi nu admite niciodata micimea si nu consimte sa fie depasita! Din

doua una: ori atunci cind se apropie de
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e ea contrariul ei, micimea, fuge si ii lasd locul, ori, prin Insasi sosirea acestuia, piere. Dar nu
consimte sa rdmind pe loc si sd primeascd micimea in ea, devenind altceva decit a fost. Eu, de
pilda, dacd primesc in mine micimea si o accept, continuu sa fiu ceea ce sint, adica tot
Socrate, insd mic, in timp ce Marimea nu-si poate ingadui, raminind ceea ce este, adica mare,
sa devinad mica. Si, tot asa, micimea din noi nu consimte niciodata nici sa devina, nici sa fie
mare, precum nici un alt contrariu nu poate sa ramina ce este si totodata )3a sa devina si sa fie
contrariul sdu: ori pleaca, ori, indurind aceasta, piere. >

CEBES Mi se pare ca e intru totul asa. i

PHAIDON La aceste cuvinte unul dintre cei defata,i nu-mi mai aduc aminte care, a luat
cuvintul. I

UN GLAS Dar bine, in numele zeilor, nu ati cdzut voi de acord, in argumentarile voastre
anterioare, asupra a ceva exact pe dos decit ce se spune acuma, $i anume ca mai-marele se
naste din mai-mic si mai-micul din mai-mare, ca pentru orice contrariu a te naste inseamna, in
chip absolut, a te naste din contrariul tau? $i iata ca acuma se declara, daca nu ma-nsel, ca un
astfel de lucru nu s-ar putea produce niciodata.

SOCRATE [care intorsese capul sa-l asculte) Bine ca b nu te-ai ferit sa ne-aduci aminte de
asta. Numai ca treci cu vederea deosebirea dintre ce spunem acuma si ce spuneam atunci.
Atunci spuneam ca dintr-un lucru anume se naste contrariul sau, acum ca contrariul insusi n-
ar putea deveni niciodata propriul sau contrariu, indiferent daca e vorba de contrariul care se
gaseste 1n noi sau de cel considerat in propria sa natura. Atunci vorbeam, dragul meu, despre
lucrurile care poseda contrariile si le dddeam chiar numele acelor contrarii. Acum vorbim

despre Insesi contrariile care, prin prezenta lor in lucruri, dau acestora numele
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prin care sint desemnate, adica Insesi numele lor. Or, tocmai despre contrariile Insele spuneam
ca nu e cu putintd ca vreodata unul sd ia nastere din celalalt. [Apoi privind spre Cebes) Nu
cumva, Cebes, te-a tul- ¢ burat ceva din ce-a spus el?

CEBES Nu, nedumerirea lui n-o am, dar nici nu pot sa zic ca nu ma tulbura o seama de alte
lucruri.

SOCRATE Admiti sau nu ca am cazut de acord, fara restrictie, asupra afirmatiei ca niciodata
un contrariu nu va fi propriul sdu contrariu?

CEBES Admit intru totul.

SOCRATE Atunci hai sa mai examindm inca ceva, poate vom cadea si asupra lui de acord.
Exista ceva pe care il numesti ,,cald" si ceva pe care il numesti ,,rece"?

CEBES Da, exista.

SOCRATE Sint ele acelasi lucru cu ceea ce numesti ,,zapada" si ,,foc"?

CEBES O, nu, cu nici un chip.

SOCRATE Asadar, caldul este altceva decit focul, d zdpada altceva decit recele?

CEBES Da, sint altceva.

SOCRATE Atunci, daca inteleg bine, tu consideri ca niciodata zapada, fiind cu adevarat



zapada, daca va primi 1n ea, cum vorbeam noi adineauri, caldul, nu va putea ramine, fiind
calda, ce era, adica zapada. Dimpotriva, la apropierea caldului fie se va retrage, fie va pieri.
CEBES intocmai.

SOCRATE La fel si focul. La apropierea recelui ori ii va ceda locul, ori va pieri; niciodata nu
isi va putea ingadui, primind recele, sa ramina, fiind rece, ce era, adica foc.

CEBES Adevarat spui. e

SOCRATE Asadar, in anumite cazuri ca acestea nu numai forma insasi este socotita vrednica

de a purta in vesnicie propriul sau nume, ci numele acesta se
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aplicd deopotriva si unei alte realitati, care, fara sa fie forma Insdsi, pastreaza, atita vreme cit
existd ca atare, caracterul formei respective. Poate prin exemplele urmatoare spusele mele vor
deveni mai limpezi. Astfel: imparul este oare menit sd poarte vesnic numele pe care i-1 dam
noi acum? CEBES Fara indoiala.

SOCRATE Oare insa (s1 aceasta-1 intrebarea mea) numai imparul este in situatia asta? Oare nu
exista si o alta realitate care, fara sa fie unul si acelasi lucru cu imparul, dar avind o asemenea
naturd ca niciodata imparul nu-i lipseste, trebuie totusi sa poarte mereu, alaturi de numele ei
propriu, si pe acela al imparului? Este ceea ce eu zic ca se petrece cu triada i cu multe altele.
Dar sa examindm numai triada. Esti sau nu de parere ca se cuvine ca mereu sa poarte numele
sdu propriu si pe acela al imparului, cu toate ca imparul nu se identifica cu triada? De altfel
asta este natura nu numai a triadei, ci §1 a pentadei si a Intregii jumatati a numerelor; ca, fara
sd fie identic cu imparul, fiecare dintre ele este vesnic impar. La fel si cu diada, cu tetrada, cu
tot restul celeilalte serii a numerelor: fard sa fie identic cu parul, fiecare dintre ele este vesnic
par. Esti de acord sau nu? CEBES Fireste, cum altfel!

SOCRATE Atunci sd fii atent la ce vreau eu acuma sa-ti arat. $1 anume, in chip vadit, nu
numai primele noastre contrarii se exclud reciproc, ci si toate realitatile cite, nefiindu-si ele
insele reciproc contrarii, au inlduntrul lor contrariile, astfel incit si ele se aratd inaccesibile
caracterului contrar celui pe care il contin c si, la aparitia lui, ori pier, ori se retrag. Oare nu
vom declara ca triada, decit s consimta ea a deveni, rami-nind triada, un numar par, ar fi in
stare mai degraba sa indure orisice, chiar moartea? CEBES Chiar asa. SOCRATE $i totusi

diada nu este contrariul triadei.
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CEBES Nu, desigur.

SOCRATE Deci nu numai formele contrare nu suporta sa se apropie una de alta, ci exista si
alte realitdti care nu suportad infruntarea contrariilor.

CEBES Nimic mai adevarat.

SOCRATE N-ai vrea atunci, dacd vom fi in stare, sd determindm natura acestor realitdti?
CEBES Din toata inima.

SOCRATE Oare nu e cumva vorba, Cebes, de acele realitati care, cind se instdpinesc pe un
lucru, 1l silesc nu numai sa dobindeasca propria lor forma, ci si forma a ceva care are vesnic
un anumit contrariu?

CEBES Ce vrei sa zici?

SOCRATE Ce am mai spus chiar adineauri si tu stii deja: cd orice realitate pe care se
instapineste caracterul triadei este, In chip necesar, nu numai trinitara, ci si impara.

CEBES Nu poate fi altfel.

SOCRATE Ei bine, spunem noi, unei asemenea realitati nu va putea niciodata sa i se impuna
caracterul opus acelei forme care se realizeaza in realitatea respectiva.

CEBES Nu, de buna seama.

SOCRATE Si acest caracter care se realizeaza nu este imparul?

CEBES Ba el este.



SOCRATE Iar contrariul sau nu este parul?

CEBES Ba da.

SOCRATE Astfel ca niciodata caracterul parului nu va cuprinde triada.
CEBES De bund seama niciodata.

SOCRATE Astfel cé triadei 1i este refuzata orice participare la par.
CEBES Orice participare.

SOCRATE Asadar, triada este non-para.

CEBES Da.
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SOCRATE Propuneam, asadar, sa definim natura acelui fel de realitati care, nefiind ele insele
contrariile a ceva, totusi nu sint receptive la un contrariu. Astfel, in exemplul de acum, triada,
care nu este contrard parului si totusi nu-1 accepta, caci vesnic aduce cu sine contrariul
parului; asa cum e diada prin raport la impar si focul prin raport la rece si foarte multe altele.
Sa vedem acum daca accepti urmatoarea determinare: nu numai contrariul nu este receptiv la
contrariu, ci si acea forma, indiferent care ar fi ea, care aduce un contrariu in orice obiect in
care s-ar inscrie, acea forma nu va primi in ea contrariul a ceea ce a adus. De altfel n-ai decit
sd-ti reamintesti (cdci nu se afla nici un rau in a auzi acelasi lucru de mai multe ori): pentada
nu va admite niciodata parul, nici decada, dublul pentadei, imparul. De altfel dublul insusi
este si el, la rindul lui, contrariul a ceva, dar nu va primi nici caracterul imparului. $i de
asemenea nici tripla jumatate [3/2], nici celelalte fractii de acest fel, comportind adica
jumadtate, nu vor primi caracterul intregului, asa cum nu-l vor primi nici treimea [ 1/3]
impreuna cu celelalte fractii de felul ei. Cred cd m-ai urmarit si ca esti de acord, nu?

CEBES Sint cu totul de acord si te urmaresc.

SOCRATE S$i acum intoarce-te la punctul nostru de plecare si rdspunde-mi, fara sa repeti
cuvintele cuprinse in intrebarea mea, ci numai imitindu-ma. lata despre ce e vorba. Alaturi de
raspunsul acela sigur despre care am vorbit intii, mi se vadeste, in lumina spuselor noastre de
mai sus, inca o sigurantd. Sa presupunem cd m-ai intreba: ,,Ce anume trebuie sd existe in trup
pentru a-1 face cald?" Ei bine, eu nu-ti voi mai da raspunsul acela sigur si naiv de mai-nainte:
»Caldura", ci, In lumina celor mai adineauri spuse, intr-un chip mai subtil: ,,Focul". Tot asa,
dacd m-ai intreba ce anume intrd in trup pentru a-1 face bolnav, nu-ti voi raspunde ca boala, ci

febra. lar daca este
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vorba de ce anume face ca un numadr sa fie impar, nu-ti voi rdspunde ca imparul, ci monada; si
asa mai departe. Spune-mi insad dacd, de pe acum, ai inteles unde vreau sa ajung.

CEBES Am inteles prea bine.

SOCRATE Atunci raspunde-mi ce anume trebuie sa existe 1n trup pentru a-1 face viu.

CEBES Sufletul.

SOCRATE Asa este mereu?

CEBES Dar cum altfel?

SOCRATE Prin urmare, pe orice lucru s-ar Instipini d sufletul, el vine intotdeauna la el
aducindu-i viata?

CEBES Asa vine.

SOCRATE Exista oare sau nu exista un contrariu al vietii?

CEBES Exista.

SOCRATE Care?

CEBES Moartea.

SOCRATE Si nu rezulta oare din ce am cazut mai inainte de acord ca niciodata sufletul nu va
primi in el contrariul a ceea ce-a adus?

CEBES Ba rezulta foarte clar.



SOCRATE Alta intrebare: cum am numit noi ceea ce nu admite in sine forma parului?
CEBES L-am numit ne-parul.

SOCRATE Dar ceea ce respinge justitia, dar ceea ce respinge cultura?

CEBES Ne-cultul si ne-dreptul.

SOCRATE Bine. Dar ceea ce exclude moartea, pe e acela cum l-am numit?

CEBES Ne-muritorul.

SOCRATE Sufletul nu primeste in sine moartea, asadar?

CEBES Nu, n-o primeste.

SOCRATE Deci sufletul este ne-muritor?

CEBES Ne-muritor.
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SOCRATE Bine deci. Crezi ca putem sa consideram asta drept dovedit?

CEBES Pe deplin dovedit, Socrate.

SOCRATE Altceva acuma, Cebes. Daca s-ar dovedi ca, In mod necesar, ne-parul e
indestructibil, nu ar decurge ca si triada e indestructibila?

CEBES Altfel nu se poate.

SOCRATE Si daca s-ar dovedi ca si ne-caldul e in chip necesar indestructibil, oare cind
cineva ar aduce cdldurd asupra zapezii zapada n-ar reusi sa scape, salvindu-si netopitd esenta?
Caci n-ar putea nici sd piara, nici sd ramind locului, pentru a primi in ea caldura.

CEBES E adevarat.

SOCRATE Si de asemenea, socot, daca s-ar dovedi ca ne-refrigerabilul este indestructibil,
atuncea niciodatd, cind recele ar veni asupra focului, focul nu s-ar stinge si nu ar pieri, ci s-ar
feri, raminind teafar.

CEBES Nu ar putea fi altfel.

SOCRATE Daca-i asa, atunci nu sintem constringi s spunem acelasi lucru despre ne-muritor?
Daca ne-muritorul este si el indestructibil, atunci este cu neputintd ca, la venirea mortii,
sufletul s piara. Céci niciodata, potrivit celor spuse, sufletul nu ar primi moartea in el si
niciodata nu va fi un suflet mort. Asa cum triada, ziceam noi, nu va fi niciodata para, asa cum
nu poate sd fie par imparul, si nici focul rece, si nici rece caldura din foc.

,Dar, va obiecta cineva, ce opreste imparul — evi-tind, asa cum am cazut de acord, s devina
par — ce il opreste sa piara si sd-i ia locul parul?" in fata unei asemenea obiectii nu am avea
cum sa ripostam ca imparul nu piere. Céci, intr-adevar, ne-parul nu este indestructibil.
Altminteri, dacd am fi admis indes-tructibilitatea ne-parului, ne-ar fi fost usor sa sustinem ca,

la apropierea parului, imparul si triada pleaca si se duc. Si am fi sustinut acelasi lucru cu pri-
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vire la foc si la cald si cu privire la tot restul. Nu crezi si tu asa?

CEBES Ba cred intocmai.

SOCRATE Atuncea hai sa revenim acum la cazul ne-muritorului. Daca admitem ca si el este
indestructibil, atunci sufletul nu ar mai fi doar ne-muritor, ci si indestructibil. Deci nu ne
impdcdm cu asta, ne trebuie alta argumentatie!

CEBES Ba, citd vreme de asta e vorba, nu ne tre- a buie deloc. Caci ar fi greu de tot sa gasim
o realitate care sa fie rebeld nimicirii citd vreme ne-muritorul, care este vesnic, ar fi supus ei!
SOCRATE Oricum, cit priveste divinul, si forma 1nsasi a vietii, si orice alta realitate s-ar mai
dovedi nemuritoare, toata lumea ar putea cadea de acord ca ele nu pier niciodata.

CEBES O, da, oamenii toti si, incd mai deplin, si zeii — sint convins.

SOCRATE Si de vreme ce ne-muritorul este si indestructibil, cum ar putea fi sufletul altfel
decit si el e indestructibil, fiind ne-muritor?

CEBES Altfel nu poate fi.

SOCRATE Si atunci, c¢ind asupra omului soseste moartea, ceea ce moare, putem crede, € ceea



ce este in el muritor; iar nemuritorul din el, teafar si neatins de nimicire, pleaca si se
indeparteaza, lasindu-i mortii locul sau.

CEBES Asa se arata a fi.

SOCRATE Asadar, draga Cebes, sufletul, mai mult 107 a decit orice altceva, este nemuritor si
indestructibil. Iar sufletele noastre cu adevarat vor exista, in casele lui Hades.

CEBES 1n ce ma priveste, Socrate, nu am nimic de adaugat la acestea si nici vreo pricina de a
nu fi pe deplin convins de rationamentele tale. Dar daca Sim-mias sau altul au ceva de spus, ar

face bine sa nu taca. Caci alta data cind ar mai putea vreunul dintre
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noi, dornic de asta, sd spuna sau sa auda ceva cu privire la ce discutdm noi acum? Pentru care
prilej ar mai putea amina? Eu altul nu mai stiu.

SIMMIAS Nu, nici eu, in lumina celor spuse, nu am vreo pricind de a nu fi convins. Insa
maretia subiectului pe care il tratdm si putina cinstire In care tin slabiciunea omeneascd ma
silesc sa pastrez, in sinea mea, o urma de neincredere in cele sustinute aici.

SOCRATE §i bine faci, iubitul meu Simmias, nu numai in ce priveste deductiile noastre, ci si,
in special, in ce priveste ipotezele de la care am pornit. Oricit de credibile vi s-ar parea ele,
totusi e bine sa le supuneti unui examen si mai riguros. Astfel cd, dupa ce le veti fi cintérit in
chip multumitor, veti urma, banuiesc, sirul rationamentelor atit de departe cit sta in putinta
omului sa le urmeze. Si, daca rezultatul va va da o certitudine, cercetarea voastra se va fi
incheiat.

SIMMIAS Asa este.

SOCRATE Totusi, prieteni, este un lucru asupra caruia cred ca merita sa reflectdim acum cu
totii. Daca sufletul este intr -adevar nemuritor, se cere ca el sa fie ingrijit tinind seama nu
numai de acest rastimp pe care 1l numim viata, ci de intreaga intindere a timpului. Caci a nu-i
acorda aceastd ingrijire poate sa para acum o primejdie cumplita. intr-adevar, dacd moartea ar
insemna despartirea de tot si de toate, ce noroc ar fi pentru cei rdi ca, o datd morti si despartiti
de trup, sa se desparta, cu relele lor cu tot, si de suflet! Dar in clipa in care sufletul se arata ca
fiind nemuritor, nu se mai afla pentru el nici o altd scapare si nici o altd mintuire decit in
stradania de a deveni cit mai bun si cit mai intelept. Caci, coborind la Hades, sufletul duce cu
el numai atita: cultura lui intru bine si felul in care s-a purtat in viata. $i, conform unei traditii,
nimic mai mult decit acestea, cum au fost, nu-i este mai prielnic sau mai daunator celui plecat
din viata, inca de la sosirea lui in lumea de dincolo. Iar traditia aceasta, iatd, v-o impartasesc.
inca din timpul vietii, fiecarui om {i este hardzit un daimon care, dupa ce omul a murit, are n
seama sa-1 duca spre locul obstesc de judecatd, undeva. Dupa ce sint judecati, acelasi daimon
are sarcina sa 1i calauzeasca pe toti cei veniti de aici, fiecare pe al lui, la Hades. lar, dupa ce au
avut acolo parte de ce trebuia e sa aiba parte si dupa ce-au zabovit acolo timpul cuvenit, o alta
calauza 11 aduce din nou aici. Lucrurile acestea se petrec insa in multe si lungi intoarceri ale
timpului.

Dar calatoria pe celalalt tarim nu este asa cum zice Telephos al lui Eschil, pentru care simpla e
calea ce 108 a duce la Hades. Mie nsd nu Imi pare nici simpla, nici una singura. Daca ar fi
asa, la ce-ar mai fi nevoie de calauze: cine s-ar putea rataci in vreun loc al aceluiasi drum? Se
pare 1nsd, dimpotriva, ca are nenumadrate raspintii si rascruci. Judec asa intemeindu-ma pe
riturile si pe obiceiurile de aici, din lumea noastra. Iar pe aceasta cale sufletul cumpatat si
intelept se lasa cu supunere calauzit, constient de ce se petrece cu el. Dimpotriva, cel pe care
patimile sale il leaga de trup, acela despre care spuneam inainte ca s-a lasat indelung robit de
trup si de lumea vizibila, sufletul b acela doar cu greu si cu sila se lasa dus pe drumul sau de
catre daimonul lui harazit, si numai dupa multe impotriviri si suferinte. Si apoi, dupa ce
ajunge acolo unde sint si celelalte, sufletul nepurificat si care-a savirsit lucruri cum ar fi



participarea la omoruri vinovate sau la alte fapte din aceeasi stirpe cu acestea $i comise de
suflete din aceeast stirpe, de sufletul acesta toti se feresc si se indeparteaza, nimeni nu vrea
nici sa-i tind tovarasie pe drum, nici sa-l calauzeasca. Si astfel el rataceste singuratic, prada
tuturor nedumeririlor, pina la Tmplinirea unor timpuri la sorocul ¢ carora, in virtutea unei

necesitati, este dus 1n lacasul
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ce 1 se cuvine. in schimb, sufletul care si-a petrecut viata in curdtenie si cumpatare §i care a
gasit acolo zei insotitori i cdlduzitori este deja statornicit in locul care-i revine dupa merit.
Acele regiuni ale Pdmintului sint de altfel multe §i minunate, caci Pdmintul nu este, nici ca
alcatuire, nici ca marime, asa cum il infatiseaza cei care obisnuiesc sa trateze despre el. Asa
am fost Incredintat de cineva, d SIMMIAS Ce anume vrei s spui, Socrate? Si eu am auzit si
stiu multe despre Pamint, dar nu acestea de care te-ai ldsat tu convins. As fi bucuros sa le aud.
SOCRATE Dar cum de nu, draga Simmias, doar n-am nevoie de cine stie ce minune a lui
Glaucos ca sa ti le pot infatisa. Ce mi se pare insd mai anevoios decit Insasi sdvarsirea minunii
lui Glaucos este sa dovedesc ca sint si adevarate! Nici nu ma prea vad in stare, nici, chiar daca
as f1, nu cred ca, fatd de cit de mare este subiectul, mi-ar mai ajunge atita cit mai am de trait, e
in schimb, nimic nu ma Tmpiedica sd va spun cum sint eu incredintat ca aratd Pamantul si care
sint tarimurile sale.

SIMMIAS Ajunge si atit.

SOCRATE Ei bine, convingerea mea este, in primul rind, cd, daca Pamintul se afla in centrul
lumii si este 9 a rotund, atunci el nu are nevoie, ca sa nu cada, nici de aer, nici de vreo alta
asemenea constringere. Ca sa-l retind, suficient este faptul cd, in toate directiile sale, cerul este
identic cu sine insusi; precum $i propria stare de echilibru a Pamintului. Céci un obiect
echilibrat asezat in centrul unui mediu omogen nu are cum sa se deplaseze, nici cu mult, nici
cu putin, in nici o directie: aflindu-se intr-o stare de indiferentd, va ramine neclintit. Din ce
cred eu, acesta este primul punct.

SIMMIAS Este o convingere Intemeiata.

SOCRATE Si acum al doilea punct. Eu cred cd Pamintul este urias si ca noi, cei care locuim
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marii dintre Coloanele lui Heracles si Phasis, ocupam b din el numai o mica parte, ca niste
furnici, ca niste broaste in jurul unei balti; in alte locuri alti oameni, multi alti oameni,
locuiesc multe alte regiuni la fel cu a noastra. Caci pretutindeni pe intinderea rotunda a
Pamintului existd un mare numar de cavitati de toate formele si mérimile in care s-au adunat
apa, aburi si aer. Dar adevaratul Pamint este pur si se afla in cuprinderea pura a cerului, acolo
unde se afla si astrele, ¢ in regiunea numita de cosmografi ,,eter". lar materiile de care am
vorbit, apa, aburii, aerul, nu sint decit o drojdie a acestui eter, o drojdie fluida care se aduna
vesnic in vdile adinei ale Pamintului. Astfel ¢ noi, care sdlasluim in ele, nu stim care e
adevarul si ne inchipuim ca ne aflam undeva sus, la suprafata. iIntocmai ca un locuitor al
haului marii care ar crede ca traieste la suprafata ei si si-ar inchipui, deslusind prin ape
Soarele si celelalte astre, ca marea este cerul lui. Sa ne inchipuim ca, fiind o fiinta Inceata si
neputincioasd, el niciodatd n-a ajuns la suprafata marii pentru ca, d iesind din ea si naltindu-si
capul deasupra-i, sa vada tarimul de aici, sa vada cu cit este mai pur si mai frumos decit patria
lui; si cd nici n-a auzit vreodata de la altul care sa 1l fi vazut. Asa si noi. Locuind intr-una din
scobiturile Pamintului, credem ca ne aflam pe suprafata lui si-1 zicem aerului ,,cer", ca si cind
el ar fi chiar cerul strabatut de astre. $i, tot la fel, fiind noi neputernici si nesprinteni, nu ne
aflam e in stare sa razbim pina la marginile din urma ale aerului. insa, daca unul dintre noi ar
putea merge pina acolo sau daca, creseindu-i aripi, ar zbura pina acolo si ar scoate capul
deasupra, ar vedea — asa cum pestii de la noi, scotind capul din apa, vad cele de aici — da, ar



vedea si el ce este In lumea aceea. Si daca felul in care sintem facuti ne-ar da puterea sa
induram privelistea aceea, atuncea ne-am da seama ca acela este cerul cel adevarat si

adevarata lumina si cu ade-
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i varat Pamintul. Caci Pamintul unde ne aflam si stin-cile lui si toate cite sint aici sint alterate
si mincate, asa cum sint, de apele sarate, lucrurile marii. Acolo, in mare, nu creste nimica
vrednic de luare-aminte, nimic despre care sa putem spune cd e implinit: scorburi de stinci,
nisipuri, un noian de tind si, unde se imbina cu pamintul, lagune mlastinoase. Nimic, absolut
nimic care sa sufere asemanare cu frumusetile din lumea noastra. Dupa cum, la rindul lor,
acelea din

> Tnalt ar arata si ele, in comparatie cu ale noastre, nespus mai frumoase. Nu stiu daca se cade
sd dezvolt acum un mit, dar cred cd meritd sd ascultati, Sim-mias, cum sint cele ce se afla la
suprafata Pdmintului, sub cer.

SIMMIAS O, dar am fi fericiti, Socrate, sa ascultdim mitul acesta.

SOCRATE Ei bine, dragul meu, iatd ce-am auzit, Intii cd, vazut de sus, Pamintul este
multicolor §i seamdna cu acele mingi facute din doudsprezece buciti de piele colorate diferit;
are si el culori bine distincte,

; despre care culorile folosite la noi de pictori pot da o anumita idee. Acolo sus intregul
Pamint este facut din astfel de culori, ba inca mult mai stralucitoare si mai pure: aici e
purpuriu si de o frumusete uimitoare, acolo auriu, dincolo, cit e alb, este mai alb decit e creta
si decit zapada; si celelalte culori intrd de asemenea in alcétuirea lui, ba inca mai multe si mai
frumoase decit ne-a fost dat noud sa vedem. Si chiar cavitatile Pamintului, acelea despre care
am vorbit, pline cum sint de apa si de aer, se arata si ele ca avind un fel de

1 culoare, asa cum stralucesc prin intinderea pestrita a celorlalte culori, astfel ca Pamintul se
infatiseaza in ansamblu ca o singura suprafata neintrerupt si bogat colorata. lar pe acest
Pamint, facut asa, tot ce creste este de o frumusete analoaga: copacii, florile, roadele. Si tot

asa si muntii; iar pietrele au, in aceeasi proportie, o frumusete mai mare a lustrului, a transpa-
PHAIDON
235

rentei, a culorilor. Din toate acestea, pietrele de la noi, cele care ne plac atit de mult,
sardoniile, iaspurile, smaraldele si toate celelalte sint doar tandari. Acolo, in departarea aceea,
toate sint ca pietrele noastre de e pret, dar inca mai frumoase decit ele. Pricina sta 1n faptul ca
pietrele acelea sint nepingarite, nu sint, ca cele de la noi, roase de saratura si corupte de pu-
treziciunea pe care o aduc toate cite se revarsa aici, aducind cu ele, pietrelor si Pamintului
deopotriva, vietuitoarelor si plantelor, uritenie si boli. PAmintul cel adevarat se bucura de toate
aceste podoabe nestemate, nu mai putin decit de aur, de argint, de toate cite sint frumoase. Si
toate acestea, nenumadrate si marete si nia risipite pretutindeni, sint la lumina prin insasi firea
lor, neascunse, alcatuind o priveliste vrednica de ochii unor fiinte fericite.

Se afld acolo si un mare numar de fiinte, indeosebi oameni. Unii locuiesc in mijlocul
uscatului, altii, asa cum noi trdim la marginea marii, traiesc la marginea aerului, altii s-au
asezat, in vecinatatea uscatului, pe insule Inconjurate de aer. Pe scurt, ceea ce este apa si
marea pentru noi i pentru nevoile noastre e aerul pentru cei de acolo. lar ce este pentru noi
aerul este b pentru ei eterul. Clima lor este atit de temperata, incit ei nu sufera de boli si au o
viatd mult mai lunga decit cei de aici. lar vederea, auzul, cugetul si toate celelalte facultati ale
lor le intrec pe ale noastre cu atit cu cit aerul intrece in puritate apa si eterul aerul. Si au si ei
cringuri ale zeilor si temple 1n care zeii locuiesc cu adevarat si oracole si profetii, precum si
infatisari nemijlocite ale zeilor, carora si ei li se infatiseaza deopotriva. $i oamenii aceia vad
Soarele, Luna si stelele ¢ asa cum sint ele cu adevarat. lar la toate acestea se adauga tot ce-i
mai trebuie unei depline fericiri.

Aceasta este, In intregul ei, natura Pamintului si ce-1 Inconjoara. Cit despre regiunile



interioare ale Pamintului, ele sint numeroase si se afla pretutindeni
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in jurul lui, corespunzind fiecare uneia din cavitati. Dintre acestea, unele sint mai adinci si
mai deschise

d decit cea in care tradim noi; altele, tot mai adinci, au deschizatura haului lor mai ingusta;
altele 1n sfirsit sint mai putin adinci decit a noastra, dar mai largi. La fund, in pamint, toate
aceste vai comunica intre ele, in numeroase locuri, prin gauri, unele mai inguste, altele mai
largi, si au intre ele cai de trecere. De aici prisosul de apa curge dintr-una in alta, ca in niste
vase de amestec. Mai sint acolo si riuri de o lungime nemasurata, cu ape care calde, care reci,
ce curg vesnic pe sub pamint; si mult foc, si lungi riuri de foc; s1 numeroase riuri de noroi
lichid, unele mai limpezi, altele mai ndmoloase, semanind cu ceea ce sint, in Si-

e cilia, riurile de noroi care curg inaintea lavei si, dupa aceea, riurile de lava. De acestea se
umplu toate regiunile subpamintene, fiecare dupa cum, de fiecare datd, are loc sensul
curentului; iar toate aceste migcdri de crestere si de scadere se datoreaza unui fel de oscilatie
care se produce in interiorul Pamintului, oscilatie care rezulta dintr-un fenomen ca cel pe care
urmeaza sa-1 descriu.

Printre haurile Pamintului exista unul indeosebi i a care este cel mai mare si care strabate
intregul adinc al Pamintului, cel despre care vorbeste Homer atunci cind'spune:

Foarte departe-n pamint, acolo unde se afld Haul cel mai adinc?,

acela caruia si el, 1n alte locuri, si alti poeti 11 dau numele de Tartar. Catre acest hau se aduna
curgerea tuturor riurilor si din el se intorc, fiecare dobindindu-si caracterul propriu dupa
natura terenului pe care 1l strabate. lar cauza care face ca acolo s fie si obirsia, si capatul a tot

ce curge este faptul ca aceasta masa

2 Homer, Riada, V111, 14.
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lichida nu gaseste acolo un loc in care sa se poatd stabiliza; de aici oscilatia si clocotul
lichidului care b urca si coboara. Aceleasi miscari le face 1n juru-i aerul si suflul sau:
intovaraseste valul si In drumul sdu spre acele regiuni ale Pamintului, si ¢ind se intoarce aici
inapoi; este ca atunci cind respiram si suflul e mereu in miscare, expirat si inspirat; asa si
acolo, suflul de aer, oscilind cu masa lichida, produce, si intrind si c iesind, vinturi cumplite si
uriage. Cind valul se retrage catre regiunile pe care le numim inferioare, el strabate Pamintul
si atinge, umplindu-le, tinutul fluviilor subterane; ceva asemanator cu irigarea. Invers, cind
valul paraseste adincul si urca navalnic incoace, inundate sint meleagurile noastre. Iar plinul
de ape se scurge prin canalele de trecere si prin pamint; si fiecare vind, ajungind in regiunile
unde o duce mersul ei, da nastere la mari si lacuri, la ruri si izvoare. Apoi apele parasesc din
nou partile noastre si se cufunda sub pamint si, dupa un numar mai mare sau mai mic de d mai
scurte ori mai lungi ocoluri, se arunca in Tartar. Uneori ajung la un punct asezat mult mai jos
decit cel unde s-a produs irigatia, alteori doar putin mai jos, fapt este cd intrarea apelor se face
intotdeauna mai jos decit iesirea. Anumite riuri se intorc Intr-un punct opus celui de unde au
tisnit, altele de aceeasi parte. Exista si unele care fac un circuit complet, infa-surindu-se o data
sau de mai multe ori in jurul Pamintului, ca niste serpi, coborind astfel cit mai jos cu putinta
inainte de a se azvirli in abis. Totusi, fie intr-un sens, fie intr-altul, coborirea nu se poate face
decit e pind la centru, dincolo de el niciodatd, cdci partea Pdmintului care se afla de o parte si
de alta a centrului este, pentru amindoua valurile, punctul de plecare al unui urcus.

Exista asemenea riuri in mare numadr, lungi, felurite, intre ele se disting cu precadere patru.

Cel mai mare si cel al carui curs descrie cercul cel mai din
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afara este cel numit Ocean. Fata in fatd cu Oceanul si curgind 1n sens invers este Aheronul,
care strabate



a niste regiuni pustii, dar curge mai ales sub pamint, ajungind in lacul Aherusias. Acolo sosesc
sufletele celei mai mari parti a celor morti §i acolo ramin atita cit le este sorocit, unele mai
mult, altele mai putin, pind cind sint trimise iarasi spre alte nasteri in fiinte vii. Un al treilea
riu izvoraste la mijloc intre primele doua si, chiar in apropierea locului unde izvoraste, cade
intr-un spatiu vast, ars de un foc urias, si formeaza acolo un lac, mai mare decit marea
tinuturilor noastre, n

b care clocotesc apa si noroi. De acolo cursul lui tulbure si noroios Incepe sa descrie un cerc
atingind diferite puncte si in special marginile lacului Aherusias, insa fara sa-si amestece
apele cu el. Apoi, dupa ce da numeroase ocoluri sub pamint, se azvirle intr-o parte mai joasa a
Tartarului. Acesta este riul numit Pyriphle-gethon, din ale carui lave tisnesc fragmente ici si
colo, in punctele unde riul atinge, pe dedesubt, pamintul. Fata in fata cu Pyriphlegethon se
afla al patrulea riu, care ajunge intii intr-o regiune care este, din cit se spune, de o cumplita
salbaticie si In Intregime de un albas-

c tru Intunecat, regiune numita stygiana; de altfel acest riu formeaza lacul Styx, in care se
varsa dupa ce, tre-cind prin tinutul acela, apele lui au dobindit proprietati redutabile. Apoi se
cufunda in pamint si curge circular in sens contrar Pyriphlegethonului, in calea caruia iese de
partea cealaltd a lacului Aherusias. Nici apele lui nu se amesteca cu alte ape; si el, dupa un
curs circular, se arunca in Tartar de partea opusa Pyriphle-

d gethonului. Din cite spun poetii, numele acestui riu este Cocytos. Aceasta este alcatuirea
naturald a acestor tinuturi.

Dupa ce mortii au ajuns in locurile unde a fost adus fiecare de daimonul sau, ei sint judecati,

atit cei care au avut o viata frumoasa si sfinta, cit si ceilalti.
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Cei care se socoteste ca au dus o viata mijlocie pleaca mai departe, pe Aheron, in barci
harazite lor, cu care ajung pina la lac. $i ramin sa locuiasca acolo si sa se purifice, ispasindu-si
vinile, cite le-au avut, prin pedepse care le aduc dezlegarea si primind, in schimbul faptelor
lor bune, rasplatile meritate de fiecare.

Altii Insa, vazindu-se marimea pacatelor lor, sint e socotiti fara leac. E vorba de cei care au
comis repetate si grave furturi in temple sau multe omoruri fara indreptatire si lege sau orice
alte crime de acest fel. Potrivit sortii ce li se cuvine, acestia sint azvarliti in Tartar, de unde nu
mai ies niciodata.

Altii, ale caror greseli sint considerate grave, dar nu ireparabile: oameni care, sub imperiul
miniei, au uzat de violenta fatd de tatdl sau de mama lor, dar s-au cdit apoi cit au trdit; ori altii
care, in conditii ana-loage, au savirsit un omor; acestia, si ei, sint supusi 1141 necesitatii de a fi
aruncati in Tartar, unde ramin timpul cuvenit, dupa care 1i azvirla afara de acolo, pe unii, pe
ucigasi, valurile Cocytosului, pe ceilalti, cei ce si-au brutalizat parintii, valurile
Pyriphlegethonului, care ii poarta, si pe unii, si pe altii, pind la lacul Aherusias, unde incep sa
strige si sa cheme, unii pe cei pe care i-au ucis, altii pe cei asupra carora au ridicat mina: 1i
cheama, ii implora, ii roaga sa-i lase sa treaca pe lac, sa-1 primeasca la ei. Daca izbutesc sa-i
induplece, b trec si suferintele lor inceteaza; daca nu, sint iardsi dusi in Tartar si de acolo iar
adusi de nuri si nu scapa de aceste patimiri pina nu izbutesc sa-si induplece victimele. Caci
aceasta e pedeapsa hotarita pentru ei de judecatori.

Cit despre cei a caror viata a fost recunoscuta de o deosebita sfintenie, acestia sint ldsati
slobozi sa plece, ca dintr-o inchisoare, din locurile subpamintene si se duc sus, in salasurile
cele pure, statornicindu-se ¢ deasupra, in inaltul Pamintului. $i, printre acestia, cei care s-au

purificat indeajuns prin filozofie traiesc
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in eternitate total desfacuti de trup si ajung la lacasuri si mai frumoase, pe care nu mi-ar fi
usor sa le descriu, ca sd nu mai vorbesc cd nu ma iarta timpul.



Asadar, iatd, dragul meu Simmias. Daca tinem seama de cele aratate, trebuie sa facem tot ce
ne sta n putintd pentru a ne Impartasi, cit sintem in viata, din virtute si intelepciune. Frumoasa
e rasplata, iar speranta mare. Fireste, nu se cade ca un om cu bun-simt sa se inversuneze in a
sustine cd lucrurile stau intocmai asa cum le-am Infatisat eu. Dar ceea ce se cuvine sa sustin
cu toata dirzenia este cd, de vreme ce sufletul, nu-ncape indoiald, e nemuritor, soarta si
sdlasurile lui vor fi cam asa cum am spus. Crezind asta, cred ca merita sa iti asumi oarecare
risc. Caci e un risc frumos si tot ce tine de el trebuie sa ni-1 repetdm ca pe o incantatie. lata de
ce zabovesc de atita vreme asupra mitului. in orice caz, tinind seama de acestea, omul care,
de-a lungul vietii, si-a luat rd-mas-bun de la placerile si de la podoabele trupului, pe care le
socotea straine de el si ddundtoare, omul care, dimpotriva, si-a dat toata silinta sa invete ceva,
care, in loc de podoabe strdine, a vrut pentru sufletul sau podoabele sale adevarate:
cumpatarea si dreptatea, curajul, libertatea si adevarul, omul acesta trebuie sa aiba incredere
in soarta sufletului. El asteapta astfel pregatit, gata sa porneasca pe drumul catre Hades indata
ce o sa-1 cheme soarta. Voi, Simmias, Cebes, ceilalti, voi, fireste, veti porni si voi cindva,
fiecare, pe acest drum, dar nu acum. {Apoi, cu o brusca schimbare de ton)

Cit despre mine, iatd, ceasul a venit si, cum ar zice un erou de tragedie, soarta mea ma
cheama. Mai e foarte putin si trebuie sa merg sa imi fac baia: cred ca e mai bine ca, Tnainte de
a bea otrava, sa ma spal, sa nu mai dau femeilor de lucru cu spalarea unui les.

CRITON Fie cum zici, Socrate, spune insa ce anume dispozitii lasi, acestora sau mie, cu

privire la copiii
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tai sau la orice altceva. Ce sa facem oare ca sa-ti fie in masura cea mai mare de folos?
SOCRATE Nu vreau sa faceti decit ceea ce v-am spus mereu, nimica altceva: sa aveti grija de
voi ingiva. Si atunci totul va fi bine si pentru mine, si pen-tru-ai mei, si pentru voi, chiar daca
acuma nu fagaduiti nimic. Dimpotriva, daca nu aveti grija de voi, dacd nu veti voi sa traiti
mergind pas cu pas pe urmele celor vorbite de noi si altadata, si acum, atunci oricite si oricit
de tari fagaduinte ati face acum, ele vor fi zadarnice.

CRITON Desigur, ne vom stradui din rasputeri sa ¢ facem cum spui tu. Am vrea insa sa stim
si cum ai vrea sa te inmormintam.

SOCRATE intocmai cum doriti. Fireste Insd, numai daca izbutiti sa ma prindeti, dacd nu va
scap. {Spunind asta, incepu sa rida potolit si, intorcindu-se spre noi, adauga) Nu reusesc cu
nici un chip sd il conving pe Criton ca eu, Socrate, sint acesta de acum, care sta de vorba cu
voi, care incearca sa pastreze bunul sir al celor spuse. Pentru el, Socrate este insa cel pe care o
sa-1 vada peste-un ceas ca pe un trup fara viata si despre care, iatd-1, ma intreaba cum anume
sd-1 ingroape. lar ceea ce m-am ostenit sa va infatisez pe larg d acum, ca, dupa ce voi bea
otrava, nu voi mai fi aicea, linga voi, ci voi pleca spre acele nestiute bucurii ale preafericitilor,
acestea toate el le socoteste vorbe spuse doar asa, ca sd va linistesc pe voi si totodata sd ma
linistesc pe mine. Astfel ca va rog sa fiti chezasi fatd de Criton tocmai pe dos decit se gindea
sa fie el chezas Tnaintea judecatorilor mei. El afirma, sub juramint, ca n-o sa plec; voi, tot sub
jurdmint, incre-dintati-1 ca, o data mort, n-am sa ramin aici, ca voi e pleca. Poate asa lui
Criton o sd-i fie mai usor cind o sa vada trupul meu ori ars, ori ingropat si n-are sa se supere

prea tare la gindul ca indur chinuri cumplite, nici nu va spune, in cursul funeraliilor, cd pe
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Socrate 1l expune, pe Socrate 1l petrece, pe Socrate il ingroapa. Caci, sa stii bine, Criton, bunul
meu, reaua folosire a cuvintelor nu este numai o greseald de limba, ci si un chip de a face rau
sufletelor. Asa ca tu sa fii voios, sa-ti spui cd nu pe mine ma Ingropi, ci numai ie a trupul meu,
si sa-1 ingropi cum ti-o placea tie mai mult $i cum vei socoti mai potrivit cu obiceiul.

Dupa acestea Socrate s-a ridicat i a trecut in alta incapere, sa se spele. Criton l-a urmat,
spunindu-ne sa asteptam acolo.



Si am asteptat, vorbind intre noi despre ce auzisem, cintarind iardasi ginduri si, din cind in
cind, caindu-ne pentru citd nenorocire putuse sd se-abata peste noi, socotind ca pierdem
nimica mai putin decit un tata si ca de-acuma inainte ne vom petrece zilele orfani b Socrate,
dincolo, si-afacut baia, apoi i-aufost adusi copiii (avea doi baieti inca mici si unul mai mare),
au venitfemeile din familie si, in prezenta lui Criton, a stat cu ele de vorba si le-a facut ce
recomandari avea sa le faca, apoi le-a spus sa se retragad, impreund cu copiii, iar el s-a intors
intre noi.

Lipsise mult si soarele era acum aproape de apus. Socrate, imbdiat, se aseza, dar n-a apucat
bine sa schimbe citeva vorbe cu noi ca slujitorul Celor Unsprezece s-a i infatisat la el

¢ SLUJITORUL Macar de tine nu voi avea sa ma pling, ca de altii care, cind vin sa le aduc
otrava, cici asa este porunca, se minie pe mine si ma umplu de blesteme. Tu insd, am vazut eu
bine in toatd vremea asta, esti, dintre toti citi au venit aici, omul cel mai generos si mai blind
si mai nobil. Sint incredintat ca nici in clipa asta nu pe mine te vei supara, ci pe aceia care te-
au adus aici. Si-acuma, ramas-bun, doar intelegi ce veste iti aduc. $i incearca sd induri ce ai
de indurat

d cit poti mai bine. ($1, podidit de plins, s-a-ntors sa iasa.)
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SOCRATE {ridicind ochii spre el) $1 tie, ramas-bun. Vom face precum zici. (S1 adresindu-ni-
se noua) Ce om cu frumoase purtari! Tot timpul cit am stat aici a venit pe la mine si citeodata
statea de vorba cu mine, ca omul minunat care se afld; iar acum, cu cita generozitate varsa
lacrimi pentru mine! Dar, haide, Criton, sid-i ddm ascultare. Daca este pregatitd, sa aduca cine-
va otrava. lar de nu, s-o pregateasca cel ce are grija asta.

CRITON Stai, Socrate, din cite vad, Soarele incd lu- e mineaza muntii. lara, din cite stiu, unii
au baut otrava multd vreme dupa ce li s-a spus s-o faca si inca dupa ce-au mincat si au baut
imbelsugat sau chiar s-au bucurat de dragostea pe care mai doreau s-o faca. Hai, nu da zor, e
inca timp destul.

SOCRATE Este firesc ca cei de care spui sa fi facut toate acestea, inchipuindu-si ca se-aleg cu
vreun folos, iar dacd eu nu am sa fac nimic din toate astea este de asemenea firesc, de vreme
ce socot ca n-am ii7a nimic de cistigat luind otrava citeva clipe mai tirziu. Cel mult ca sa ma
simt, in propriii mei ochi, ridicol, cd ma agat asa de viata, zgircindu-ma cu ceva care de fapt s-
a ispravit. Haide, ascultd-ma si fa ce te-am rugat!

La acestea, Criton a facut un semn catre un slujitor care-i statea in preajmd, iar acesta iesi
si, zabovind o vreme, se intoarse cu cel care urma sa dea otrava. O aducea, pregatita, intr-o
cupa.

SOCRATE Ei bine, dragul meu, tu te pricepi la treaba asta, spune-mi ce sa fac.

SLUJITORUL Nimic alta decit sa bei si dupa aceea sa te plimbi pind ce ai sa-ti simti
picioarele ingreunate, b Atunci intinde-te, iar ce urmeaza vine de la sine.

244
PLATON

Si 11 intinse lui Socrate cupa, care o lua. A luat-o, IDchecrates, cu un calm perfect, fara nici
un tremur, fara nici cea mai mica alterare a culorii sau a expresiei chipului, si, tintuindu-I pe
acela cam pe sub sprincene, cu stiuta lui privire ca de taur.

SOCRATE Spune-mi, te rog, libatiuni se pot face sau nu din bautura asta?

SLUJITORUL Noi pregatim numai atit cit credem ca ajunge de baut.

« SOCRATE inteleg. Dar macar e ingaduit — si este chiar o datorie — s adresam o rugaciune
zeilor pentru buna noastra petrecere de aici in cealalta lume. Asta ii rog si fie ca asa sa se
intimple.

Dupa cuvintele acestea, fara sovaiala, fara stinga-cie, fara tulburare, goli cupa.

Pina in aceasta clipa, cea mai mare parte dintre noi

izbutisem sa ne tinem, de bine, de rau, plinsul. Acuma



insa, vazindu-l cd bea, ca a baut, n-a mai fost chip. N-am
fost in stare sa ma stapinesc nici eu, au prins sa-mi
curgd lacrimile valuri pe obraz. Acoperindu-mifata, ma
sleiam de plins, dar nu-l plingeam pe el, nu, ma plin-

m geam pe mine, nefericirea mea de a vedea ca pierd un
4 prieten ca acela. Chiar mai curind ca mine, Criton, va-
zind cd nu isi poate tine lacrimile, s-a sculat sa plece,
iarApolodor, care §i pina atunci plinsese fara incetare,
acuma incepu sa hohoteasca de durere si minie, in aga
hal ca toti care ne aflam acolo am simtit ca inima ni se
zdrobeste, in afara de Socrate.

SOCRATE Ce purtare e aceasta, oameni de mirare!

Si eu care le-am gonit pe femei tocmai sa nu ajunga

sd 151 piarda astfel firea. Caci eu asa am invatat, ca se

e cuvine sd murim in reculegere si pace. Hai, linistiti-va,

st fiti stapini pe voi. , |
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Cind l-am auzit asa, ne-am linistit si-am izbutit sa ne oprim din plins.

in acest timp Socrate se plimba, pina I-am auzit spu-nind ca simte o greutate in picioare.
Atuncea s-a intins pe spate, cum il sfatuise omul lar acesta ii atingea din cind in cind
picioarele, sa vada ce-i cu ele. Apoi i-a strins cu putere degetele de la un picior, intrebindu-I
daca simte. Socrate a raspuns ca nu. Dupa aceea [-a strins 1 1s 1 ceva mai sus, de pulpe, §i
dupad-aceea tot mai sus, ara-tindu-ne astfel cum se racea mereu mai mult si cum infepenea.
Continuind sa il atinga, ne-a explicat ca, atunci cind o sa fie §i inima cuprinsd, va muri.
Rdceala ii ajunsese aproape pina catre mijloc, cind Socrate, dezvelindu-gsifata un moment
(caci si-o acoperise), spuse vorbele acestea, care-aufost cele din urma.

SOCRATE Ceriton, ii sint dator lui Asclepios un cocos, va rog sa nu uitati sa i-1 dati.
CRITON Da, asa vom face. Gindeste-te, mai ai ceva de spus?

La intrebarea asta insa n-a mai fost raspuns. Dupa citeva clipe [-a scuturat un fior si paznicul
i-a descoperit fata: privirea devenise fixa. Criton, vazindu-I asa, i-a inchis gura §i ochii.
Aceasta fost-a, Echecrates, moartea prietenului nostru. Un om despre care putem spune fara
sovaiala ca, dintre citi am cunoscut in vremea lui, a fost de buna seama cel mai bun si,
indeobste, cel mai intelept si cel mai drept.
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HERMOGENES CRATYLOS SOCRATE

383a  HERMOGENES Vrei, atunci, sa-i impartasim si lui

Socrate discutia noastra?

CRATYLOS Daca tu crezi asa...

HERMOGENES Uite, Socrate, Cratylos spune ca pentru fiecare lucru exista, in chip firesc, o
dreapta potrivire a numelui. Un lucru are numele pe care il are, spune el, nu pentru ca anumiti
oameni au cazut de acord sd-i dea, in limba lor, acel nume, ci pentru ca b exista, in chip firesc,
o dreapta potrivire a numelor, aceeasi atit pentru greci, cit si pentru barbari. Eu il intreb atunci
daca numele lui este cu adevarat Cratylos, iar el spune ca da. ,,Dar al lui Socrate?" adaug eu.
»Socrate", raspunde el. ,,Si asa e pentru toti oamenii, numele pe care-1 dam fiecaruia e chiar
numele lui?" Iar el: ,,in ce te priveste, numele tdu nu e Hermogenes, chiar daca toata lumea te-
ar chema aga." Numai ca atunci cind 1l Intreb ce vrea sa spuna, el nu ma lamureste nicidecum,
ba chiar ma ia peste

384 a picior, preficindu-se a cugeta ceva in sinea lui, de



parca ar cunoaste 1n privinta asta un lucru pe care, daca ar vrea sa mi-l lamureasca, m-ar face
si pe mine sa fiu de aceeasi parere cu el si sa spun despre nume tot ce spune el. Daca esti
cumva in masura sa tdlmacesti oracolul lui Cratylos, bucuros as asculta. Dar mai degraba si
inca mai bucuros as afla ce crezi tu despre dreapta potrivire a numelor, daca ti-e pe plac.
SOCRATE O, Hermogenes, fiu al lui Hipponicos, o veche zicald spune ca sint tare grele cele
frumoase, b atunci cind e vorba sa le afli seama; tot astfel si in privinta numelor, nu se
intimpla sa fie o invatatura prea usoard. Daca eu m-as fi dus bundoara la cursul de 50 de
drahme al lui Prodicos, care, dupa cum spune el, te instruieste pe de-a Intregul asupra acestui
subiect, nimic nu s-ar impotrivi ca tu s afli pe loc adevarul despre dreapta potrivire a
numelor; numai ca eu n-am fost decit la cursul de o drahma; asa ca nu stiu care poate fi
adevarul cu privire la asemenea lucruri. Dar sint gata sa ma alatur tie si lui Cratylos ¢ si sa
cercetam impreund. Cit despre cele spuse de Cratylos, cum ca Hermogenes nu ar fi numele
tau adevarat, banuiesc ca vrea sa te ia peste picior; poate se gindeste ca, desi vrei sa te
imbogatesti, nu reusesti niciodata. Dar, cum spuneam adineauri, este greu sa cunoastem astfel
de lucruri, asa incit va trebui ca, adunindu-ne cu totii puterile, sd vedem daca ele stau cum
spui tu sau cum spune Cratylos.

HERMOGENES La drept vorbind, Socrate, eu unul am stat adeseori de vorba cu el si cu
multi altii, dar nu ma pot 1asa convins ca dreapta potrivire a numelui este altceva decit
conventie si acord [intre oameni]. Eu cred ca orice nume pe care-1 da cineva unui lucru i d
este potrivit. lar daca il schimba apoi cu un altul si nu-I1 mai foloseste pe cel vechi, urmatorul
nu este mai putin potrivit decit cel dintii, tot asa cum noi schimbam numele sclavilor nostri,
fara ca noile nume sa fie mai putin potrivite decit cele vechi. Caci nici un nume nu s-a ivit,
pentru nici un lucru, in chip firesc, ci toate sint rodul conventiilor si obisnuintelor celor ce
vorbesc [0 limba sau alta]. Daca insa lucrurile stau cumva altfel, eu unul sint gata sa ascult si

sd Invat, e nu numai de la Cratylos, ci de la oricine altcineva.
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385 a SOCRATE Poate cd este ceva in ce spui tu, Hermo-genes. Sa cercetam dar. Tu spui ca
numele fiecarui lucru este cel pe care i-1 da cineva, nu?

HERMOGENES Da.

SOCRATE Fie acel cineva un om oarecare sau o comunitate?

HERMOGENES Da.

SOCRATE Cum asa? Daca unei fiinte oarecare, sd zicem celei pe care 0 numim acum ,,om",
eu ii spun ,,cal", iar celei numite ,,cal" 1i spun ,,om", atunci numele celei dintii va fi pentru
toatd lumea ,,om" iar pentru mine ,,cal", in timp ce o aceeasi fiintd va avea pentru toatd lumea
numele ,,cal", Insd pentru mine se va chema ,,om" — asta vrei sa spui? b ~ HERMOGENES
Eu asa cred.

SOCRATE Dar, ia spune-mi tu un lucru: accepti cd exista in vorbire adevar si fals?
HERMOGENES Da.

SOCRATE Asadar, exista o rostire adevarata si una falsa?

HERMOGENES De buna seama.

SOCRATE Si nu-i asa ca rostirea care spune cum sint cele ce sint e adevarata, iar cea care
spune cum nu sint ele este falsa?

HERMOGENES Asa este.

SOCRATE Atunci e cu putinta sa rostesti atit lucruri care sint, cit si lucruri care nu sint?
HERMOGENES Cu siguranta.

¢ SOCRATE Dar rostirea adevarata, sa fie ea pe de-a-n-tregul adevarata, fara ca partile ei
sa fie adevarate?

HERMOGENES Nu, si partile ei sint adevarate.

SOCRATE Oare numai partile mai mari sint adevarate, pe cind cele mici nu? Sau toate?
HERMOGENES Toate, cred eu.



SOCRATE Poti atunci sd-mi indici vreo parte a rostirii mai micd decit numele?

HERMOGENES Nu, aceasta e cea mai mica.
CRATYLOS
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SOCRATE Prin urmare, si numele — ca parte a unei rostiri adevarate — este rostit?
HERMOGENES Da.

SOCRATE in mod adevarat, dupa cite spui.

HERMOGENES Da.

SOCRATE La rindul ei, partea unei rostiri false nu e falsa?

HERMOGENES Ba da.

SOCRATE Prin urmare, este cu putinta sa rostesti nume adevarate si false, de vreme ce exista
rostire adevarata si falsa?

HERMOGENES Cum sa nu? d

SOCRATE Iar ceea ce sustine fiecare ca este numele unui lucru, acela ii este numele?
HERMOGENES Da.

SOCRATE Si toate numele pe care le da cineva unui lucru, pe toate le are acesta, si de fiecare
data cind acela le rosteste?

HERMOGENES Eu, cel putin, Socrate, nu stiu altd dreapta potrivire a numelui. Eu pot
denumi orice lucru cu un nume statornicit de mine, iar tu, la rindul tau, cu un altul statornicit
de tine. Tot astfel si ceta- e tile: le vad uneori dind acelorasi lucruri nume diferite, ceea ce face
ca grecii sa se deosebeascd de barbari 1n privinta numelor, dar §i ca unii greci sd se deose-
beasca de alti greci.

SOCRATE Atunci sd vedem, Hermogenes, daca ti se pare ca tot asa stau lucrurile si cu cele ce
sint. Si esenta sau fiinta celor ce sint este ceva ce tine de fiecare dintre noi, aga cum a afirmat
Protagoras? Prota-goras a spus cd ,,omul e masura tuturor lucrurilor", 386 a si ca, prin urmare,
asa cum Tmi apar mie lucrurile asa sint pentru mine, si asa cum 1iti apar tie, tot asa sint pentru
tine. Esti de acord cu ce spune el sau ti se pare ca lucrurile au o anumita fiintd statornica a lor?
HERMOGENES intr-adevar, mi s-a intimplat cind-va si mie, Socrate, ca, nedumerit fiind, sa
ajung aici,
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la spusa lui Protagoras. Totusi nu mi se pare ca lucrurile stau chiar asa.

SOCRATE Cum oare? Ti s-a intimplat sa ajungi chiar b la parerea ca nu exista defel om rau?
HERMOGENES Nu, pe Zeus; prea adesea am avut motive sa cred ca existd oameni intru totul
rdi si Incd foarte multi.

SOCRATE Dar oameni foarte cumsecade nu ti s-a parut ca exista?

HERMOGENES Prea putini.

SOCRATE Oricum, ti s-a parut.

HERMOGENES intr-adevar.

SOCRATE Si cum vine asta pentru tine? Nu socoti oare ca cei foarte cumsecade sint si foarte
chibzuiti, pe cind cei foarte rai sint i foarte nechibzuiti? ¢ =~ HERMOGENES Ba eu asa
cred.

SOCRATE Sa mai fie atunci cu putinta — daca Protagoras a spus adevarul si daca adevarul
este ca lucrurile, dupa cum par fiecaruia dintre noi, asa si sint — ca unii dintre noi sa fie
chibzuiti, iar altii nechibzuiti?

HERMOGENES Hotarit nu.

SOCRATE Atunci imi Inchipui ca esti Intru totul de acord — de vreme ce exista chibzuinta si
nechib-zuintd — ca este pe de-a-ntregul cu neputinta ca Protagoras sa fi spus adevarul. Caci
nu ar mai exista 1n realitate un om mai chibzuit decit un altul, daca ceea ce i se pare fiecaruia
ar fi si adevarat pentru a fiecare.

HERMOGENES Asa este.



SOCRATE Dar ma gindesc ca nici de parerea lui Euthydemos nu esti, cum ca toate sint la fel
pentru toti in acelasi timp si Intotdeauna. Caci nu ar mai putea fi unii buni si altii rai, daca
virtutea si viciul ar fi totuna pentru toti si Intotdeauna.

HERMOGENES E adevarat ce spui. \%
CRATYLOS

251

SOCRATE Prin urmare, daca lucrurile nu sint toate la fel pentru toti in acelasi timp si
intotdeauna, si nici fiecare lucru nu este asa cum 1i apare fiecaruia, atunci e limpede ca
lucrurile au o anume fiinta statornica a lor si cd ele nu depind de noi, in asa fel incit e sa fie
tirite in sus si n jos dupa inchipuirea noastra. Dimpotriva, ele sint prin ele insele si depind de
propria lor fiintd, care le apartine in mod firesc.

HERMOGENES Asa-mi pare sa fie, Socrate.

SOCRATE Iar daca lucrurile sint aga prin natura lor, nu vor fi si actiunile legate de ele tot asa?
Oare actiunile nu sint si ele o anumita specie de realitate?

HERMOGENES Fara-ndoiala ca sint.

SOCRATE Prin urmare, actiunile sint indeplinite si 387 a ele potrivit propriei lor naturi si nu
potrivit parerii noastre. De pildd, daca ne-am apuca sa tdiem ceva, oare vom tdia asa cum ni se
nazare nouad si cu orice ni se nazare? Sau numai cind am intelege s tdiem fiecare din cele ce
sint in felul in care este firesc sa taiem si sa fie taiat, si numai cind ne-am folosi de acel lucru
care este din fire potrivit In acest scop, numai atunci abia vom tdia cu adevdrat, va iesi ceva de
aici §i vom indeplini cum se cuvine lucrarea, pe cind dacd am face-o Impotriva naturii am
gresi si n-am izbuti nimic?

HERMOGENES Mie asa mi se pare. b

SOCRATE Iar daca ne-am apuca sa ardem ceva, s-ar cuveni sa o facem urmind nu orice
parere, ci pe cea potrivita, nu e aga? Altfel spus: asa cum e firesc §i cu ceea ce este firesc sa fie
ars si sa arda un lucru?

HERMOGENES Asa este.

SOCRATE Atunci nu este tot asa si cu celelalte?

HERMOGENES Fara-ndoiala.

SOCRATE Dar vorbirea nu este si ea un fel de actiune?

HERMOGENES Ba da.
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SOCRATE Daca, asadar, cineva ar gasi cu cale cd trebuie vorbit dupa bunul lui plac, oare facind asa,
ar vorbi el in chip potrivit? Sau abia cind ar rosti lucrurile in felul firesc de a le rosti si de a fi rostite, si
cind s-ar folosi pentru aceasta de acel lucru care este din fire potrivit acestui scop, atunci abia va iesi
ceva iar el va vorbi cu adevarat? De nu, nu-i asa ca va gresi, nesavirsind nimic?

HERMOGENES Asa cred, cum spui tu.

SOCRATE Dar faptul de a numi nu este si el o parte a vorbirii? Caci prin numire ia nastere vorbirea.
HERMOGENES Fireste.

SOCRATE Atunci faptul de a numi nu este si el un fel de actiune, de vreme ce si faptul de a vorbi era
0 anumita actiune, $i anume una ce privea lucrurile?

HERMOGENES Ba da.

SOCRATE Pe de alta parte, actiunile ni s-au aratat ca nefiind 1n raport cu noi, ci ca avind o anumita
naturd care le e proprie?

HERMOGENES Asa este.

SOCRATE Atunci nu se cuvine si s numim lucrurile in felul firesc de a le numi si de a fi numite, si
chiar cu acel lucru potrivit din fire pentru aceasta, iar nu dupa cum ni se nazare noud, daca este sa fim
de acord cu cele spuse mai Tnainte? Si nu-i aga ca numai astfel va iesi ceva i am numi cu adevarat, alt-
minteri nu?

HERMOGENES Asa mi se pare.



SOCRATE Acum, spune-mi: ceea ce era de taiat nu trebuia taiat — zicem noi — cu ceva?
HERMOGENES Ba da.

SOCRATE S$i ceea ce trebuia tesut nu trebuia tesut cu ceva? lar ceea ce trebuia gaurit nu trebuia
gaurit cu ceva?

HERMOGENES De buna seama.

SOCRATE Si ceea ce era de numit nu trebuia numit cu ceva?

HERMOGENES Asa este. 388 a

SOCRATE Dar gaurile cu ce trebuie facute?

HERMOGENES Cu burghiul.

SOCRATE Iar teserea?

HERMOGENES Cu suveica.

SOCRATE $i numirea?

HERMOGENES Cu numele.

SOCRATE Bine spui! Prin urmare, numele este si el un fel de unealta.

HERMOGENES De buna seama.

SOCRATE Daca te-as intreba acum: ,,Ce fel de instrument este suveica?" Nu cel cu care tesem?
HERMOGENES Ba da.

SOCRATE Iar cind tesem, ce facem? Nu deosebim b bataia de urzeala cu care este ingemanata?
HERMOGENES Ba da.

SOCRATE $i nu-mi vei spune la fel despre burghiu si despre toate celelalte?

HERMOGENES De buna seama.

SOCRATE imi poti raspunde la fel si despre nume? Cu numele, care este si el o unealta, ce facem
atunci cind numim?

HERMOGENES N-as putea sa spun.

SOCRATE Oare nu ne dam invatatura unii altora si totodata deosebim lucrurile asa cum sint?
HERMOGENES intru totul.

SOCRATE Prin urmare, numele este o unealtd care ne da invatatura si care deosebeste fiinta lucrurilor,
¢ tot asa cum suveica deosebeste bataia de urzeala.

HERMOGENES Agsa este.

SOCRATE Iar suveica nu este ea o unealtd de tesut?

HERMOGENES Cum altfel?

SOCRATE Tesatorul deci se va folosi cum se cuvine de suveica, iar ,,cum se cuvine" inseamna potrivit
firii tesutului; iar invatatorul se va folosi cum se cuvine de nume, ,,cum se cuvine" insemnind aici po-
trivit rostului Invataturii.
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HERMOGENES Da.

SOCRATE Dar de lucrarea cui se va folosi cum se cuvine tesdtorul atunci cind se foloseste de
suveica?

HERMOGENES De cea a timplarului.

SOCRATE Este oricine timplar sau numai cel ce stipineste acest mestesug?

HERMOGENES Numai cel care-1 stapineste. d =~ SOCRATE $i de lucrarea cui se va folosi
cum se cuvine cel care face gauri cu burghiul?

HERMOGENES De cea a fierarului.

SOCRATE Este 1nsa oricine fierar sau numai cel care stapineste acest mestesug?
HERMOGENES Numai cel care-1 stapineste.

SOCRATE Bine. Dar de lucrarea cui se va folosi invatatorul atunci cind se foloseste de nume?
HERMOGENES Asta nu mai stiu.

SOCRATE Dar nu-mi poti spune nici cum ne sint transmise numele de care ne folosim?
HERMOGENES La drept vorbind, nu.

SOCRATE Dar nu gasesti ca dreapta lege e cea care ni le transmite?

HERMOGENES Agsa se pare.



e  SOCRATE Prin urmare, de lucrarea legiuitorului se va folosi invatatorul atunci cind se
foloseste de nume?

HERMOGENES Asa cred.

SOCRATE Iar legiuitor iti pare tie a fi orice om sau numai cel ce stdpineste un asemenea
mestesug?

HERMOGENES Cel care-I stapineste.

SOCRATE Vasazica, Hermogenes, nu orice om e indreptatit sa statorniceasca numele, ci doar
un fau-389 a rar de nume; iar acesta ar fi, pe cit se pare, legiuitorul, o specie de faurar ce se
iveste cel mai rar printre oameni.

HERMOGENES Asa se pare.

SOCRATE Ia cerceteaza atunci ce anume atinteste legiuitorul cu privirea cind statorniceste
numele. in-toarce-te la exemplele de dinainte. Spre ce isi atin-

teste timplarul privirea cind face suveica? Oare nu asupra acelui lucru care, prin firea lui,
trebuie folosit ca suveica?

HERMOGENES intru totul.

SOCRATE Si ce se intimpla dacd — in timp ce Iu- b creaza la ea — suveica se fringe? Oare
va face alta noua atintind cu privirea suveica frintd sau atintind forma aceea dupa care o
faurise si pe cea frinta?

HERMOGENES Forma aceea, zic eu.

SOCRATE Acea forma am putea-o numi, pe drept cuvant, suveica in ea insasi.
HERMOGENES Asa-mi pare.

SOCRATE Iar cind timplarul ar trebui sa faureasca suveici pentru un vesmint subtire sau gros,
fie de in, fie de lina sau de orice fel, nu trebuie ca fiecare dintre ele sa aiba forma de suveica?
Si nu trebuie el sa-i dea fiecareia chiar acea natura care-i este din fire ¢ cea mai potrivita
pentru lucrarea sa?

HERMOGENES Ba da.

SOCRATE Si la fel este si cu celelalte unelte. Unealta care este din fire potrivita fiecarui lucru
trebuie mai intii identificata iar apoi implintata in acel material din care se faureste lucrarea; si
asta nu dupa cum i se nazare celui ce o faureste, ci potrivit firii lucrului. Fierarul, de pilda,
trebuie sa stie cum sa imprime in fier forma de burghiu potrivita din fire fiecarui lucru.
HERMOGENES intru totul.

SOCRATE Si in lemn forma de suveica potrivita din fire fiecarui lucru.

HERMOGENES Asa este. d

SOCRATE intr-adevar, fiecarui soi de tesdtura i era din fire proprie, pe cit ne-am dat seama, o
anumita suveica; si la fel stau lucrurile si cu celelalte unelte.

HERMOGENES Da.

SOCRATE Atunci, preabunul meu prieten, nu se cuvine ca legiuitorul acela sa stie sd imprime
in su-
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nete si silabe acel nume care este din fire propriu fiecarui lucru? Iar apoi sa faureasca si sa
statorniceasca toate numele avind privirea atintitd catre ceea ce este numele in el insusi, daca
este sa fie un datitor e de nume adevarat? Si daca diferiti legiuitori nu vor folosi aceleasi
silabe, sa nu uitdm ca nu orice faurar pune in joc acelasi fier, desi faureste aceeasi unealta
pentru o aceeasi lucrare; caci atita timp cit el 1i dd ace-90 a easi forma, chiar daca este folosit
un alt fier, unealta nu e mai putin drept intocmita, fie ea facutd in Grecia ori la barbari. Nu-i
asa? HERMOGENES intru totul.

SOCRATE Nu in felul acesta vei aprecia si legiuitorul, atit pe cel grec, cit si pe cel barbar?
Caci atita vreme cit legiuitorul imprima acea forma ce i se cuvine fiecdrui lucru, indiferent ce
silabe ar folosi, nu-i asa ca legiuitorul de aici n-ar fi mai prejos decit cel de oriunde
altundeva?



HERMOGENES Bineinteles.

b SOCRATE Dar cine va recunoaste daca forma cuvenita de suveica se afla intr-un lemn
anume? Cel care a faurit-o, timplarul, sau cel care se va sluji de ea, tesatorul?
HERMOGENES E de presupus, mai degraba, ca cel ce se va sluji de ea, Socrate.
SOCRATE Si cine oare se va folosi de lucrarea constructorului de lire? Nu cumva acel
supraveghetor al lucrarii, care va sti cel mai bine sa supravegheze si sa verifice — o data
lucrul terminat — daca este bine facut ori nu?

HERMOGENES Negresit. SOCRATE Si cine este acela?

HERMOGENES Citharistul. -

SOCRATE Dar lucrarea constructorului de nave cine

o foloseste?

c HERMOGENES Cirmaciul.
CRATYLOS

257
T«

SOCRATE Iar lucrarea legiuitorului, cine ar supraveghea-o cel mai bine si ar putea sa
aprecieze indeplinirea ei — fie la noi, fie la barbari? Oare nu cel ce se va folosi de ea?
HERMOGENES Ba da.

SOCRATE Si acesta nu este cel ce se pricepe sa puna intrebari?

HERMOGENES Negresit.

SOCRATE Si tot el se pricepe si la raspunsuri?

HERMOGENES Da.

SOCRATE Dar cel care stie sa intrebe si sa raspunda se numeste oare pentru tine altfel decit
dialectician?

HERMOGENES Nu, ci chiar asa.

SOCRATE Asadar, lucrarea timplarului este de a d fauri cirma sub supravegherea cirmaciului,
dacd acea cirma va sa fie bine facuta.

HERMOGENES Asa se pare.

SOCRATE Iar cea a legiuitorului, pe cit s-ar zice, de a da numele avind drept supraveghetor
un dialectician, daca este sa dea numele asa cum se cuvine.

HERMOGENES Asa este.

SOCRATE S-ar putea, prin urmare, Hermogenes, ca instituirea de nume sa nu fie un lucru de
rind, cum crezi tu, $i nici isprava unor oameni de rind sau a oricui se nimereste. in acest caz
Cratylos are dreptate sd spuna ca numele lucrurilor exista in chip fi- e resc §i nu oricine este
fauritor de nume, ci doar acela care priveste catre numele ce 1 se potriveste in chip firesc
fiecarui lucru si care poate sd pund forma lui in litere si silabe.

HERMOGENES Nu stiu, Socrate, cum ar trebui sa infrunt spusele tale. Totusi nu e lesne sa te
lagi con- 391 a vins, asa dintr-o datd. Cred ca m-ai convinge mai degraba daca mi-ai ardta in
ce consta acea dreapta si fireascd potrivire a numelui, pe care o sustii.

SOCRATE Eu, prietene Hermogenes, nu sustin nici una; ci ai uitat ce spuneam la inceput, ca
eu nu stiu nimic; dar sint gata sa cercetez Impreuna cu tine. lar acum, iatd, dupa ce eu si cu
tine am cercetat cu lu-are-aminte, ne apare limpede, contrar primei pareri, cd numele are din
fire o dreapta potrivire si ca nu-i b revine tot omului sa stie a-1 institui cum se cuvine pentru
orice lucru. Nu-i asa? HERMOGENES Negresit.

SOCRATE Atunci, in continuare, de vreme ce doresti sa afli, trebuie sa cautam in ce consta de
fapt dreapta potrivire a numelui.

HERMOGENES Bineinteles ca doresc sa aflu. SOCRATE Cerceteaza atunci.
HERMOGENES Dar cum sa cercetez? SOCRATE Cea mai potrivita dintre cercetari, prietene,
este cea intreprinsa cu ajutorul cunoscatorilor, carora trebuie s le dai bani §i sa le arati
recunostinta. Acestia sint sofistii, iar fratele tau Callias, care c le-a platit multi bani, trece
acum, datoritd lor, drept intelept. Cum insd tu nu esti in stdpinirea bunurilor parintesti, trebuie



sd starui pe Unga fratele tau si sd-i ceri sa te-nvete dreapta potrivire a numelor, aga cum a
invétat-o el de la Protagoras.

HERMOGENES Dar ar fi lipsitd de noima, Socrate, cererea mea, daca eu, care resping in
intregime Adevarul lui Protagoras, as pune in schimb vreun pret pe cele spuse in prelungirea
unui asemenea adevar. SOCRATE Atunci, daca acestea nu-ti sint pe plac, d va trebui sa
invatdm de la Homer si de la ceilalti poeti. HERMOGENES Dar ce spune Homer, Socrate, de-
spre nume, §i unde?

SOCRATE in multe locuri. Dar cele mai de seama si mai frumoase sint acelea unde — pentru
aceleasi lucruri — el deosebeste numele date de oameni si cele date de zei. Sau nu crezi ca

spune acolo ceva deosebit si minunat despre dreapta potrivire a numelor? Doar
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e limpede ca zeii dau dupa o dreapta potrivire nume- e le care sa fie firesti. Sau nu esti de
aceeasi parere?

HERMOGENES Eu unul imi dau bine seama ca zeii numesc cum se cuvine ori de cite ori dau
nume. Dar despre ce fel de nume vorbesti tu?

SOCRATE Nu stii ca despre fluviul de la Troia, care s-a prins in luptd dreaptd cu Hefaistos, el
spune:

Xanthos cum zeii ii spun, muritorii numindu-l Scamandru'?

HERMOGENES Ba da.

SOCRATE Cum dar? Nu crezi ca e lucru Insemnat 392 a a sti In ce mdsura e mai potrivit
pentru fluviul acela numele Xanthos decit Scamandru? Sau, daca vrei, cu privire la pasarea
despre care spune ca

Zeii chalkisy o numesc, iara oamenii ingisi kymindis»’,

socotesti tu ca e lucru neinsemnat sa cunosti cu cit este mai potrivit sa fie numita chalkis decit
kymindis o aceeasi pasdre? Sau sa numesti un deal Batieia, mai degraba decit Myrina. $i cite
s1 mai cite, atit la Homer, cit si la alti poeti. Dar asemenea [exemple] sint, poate, dincolo de ce
sintem 1n masurd noi doi b sa lamurim. Cu privire la Scamandrios 1nsa si la As-tyanax —
nume pe care Homer le da fiului lui Hector — e ceva mai apropiat de puterea omeneasca si
mai lesnicios de cercetat, pe cit imi pare, In ce anume consta dreapta lor potrivire, dupa el.
Cunosti, de buna seama, versurile in care se gasesc cele ce spun.

HERMOGENES Fara-ndoiala.

SOCRATE Asadar, dintre cele doua nume date fiului lui Hector, pe care crezi tu ca l-a socotit
Homer mai potrivit, Astyanax sau Scamandrios?

HERMOGENES Nu stiu s-o spun. c

" Homer, Riada, XX, 74 (traducere de Dan Slusanschi).

> Wem, XXTV, 291.
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SOCRATE Gindeste-te ca ai fi intrebat asa: cine crezi ca dau nume mai potrivite, cei chibzuiti
ori cel mai

putin chibzuiti?

HERMOGENES E limpede ca cei chibzuiti, as spune.

SOCRATE Dar cine iti par oare mai chibzuiti in si-nul cetatii, femeile sau barbatii, daca e sa
vorbim in

genere?

HERMOGENES Barbatii.

SOCRATE Tu stii insa ca Homer spune despre fiul a lui Hector cum ca ar fi fost numit
Astyanax de catre troieni? $i daca asa il chemau barbatii, e limpede cd Scamandrios il
numeau femeile. HERMOGENES Asa se pare.

SOCRATE Doar si Homer i socotea pe troieni mai intelepti decit femeile lor.



HERMOGENES Eu asa cred.

SOCRATE Prin urmare, el socotea ca Astyanax este mai potrivit pentru copil decit
Scamandrios? HERMOGENES E limpede.

SOCRATE Sa cercetam atunci care e motivul. Sau ne lamureste cit se poate de bine chiar el?
Caci n alt loc spune: e Singur el le-apara cetatea si marile ziduri.

Iata pentru ce, s-ar zice, este potrivit a-l numi Astyanax pe fiul aparatorului, adica ,,mai-
marele" (anaxi ,,cetatii" (asty), pe care, dupa cum spune Homer, o aparase chiar tatal lui.
HERMOGENES Asa-mi pare.

SOCRATE S§i totusi cum? Eu unul inca nu inteleg bine, Hermogenes. Tu intelegi?
HERMOGENES Pe Zeus, nici eu.

3 Idem, XXII, 507 (traducere de Catilin Enache); versul citat aici de Platon difera intru citva de textul
grecesc standard al Modei text care in traducerea lui Dan Slusanschi este redat astfel: Cum numai tu-1
aparau ca §i porti §i inaltele ziduri
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SOCRATE Dar, preabunule, numele lui Hector nu i 393 a I-a dat tot Homer?
HERMOGENES Ce vrei sa spui?

SOCRATE Mie imi pare aproape la fel cu Astyanax numele acesta, si amindoua par sa fie
grecesti. Caci Anax si Hector Tnseamna aproape acelasi lucru, si amindoua sint nume regesti.
Daca cineva este mal-mare (anax), inseamna ca este si stapin (hektor) peste cei pe care 1i
conduce. Doar e limpede cd atunci el 1i cirmu-ieste, ii are In stapinire si este stapinul lor
(echei). Sau ti se pare cd nu spun nimic cu rost i doar ma ama- b gesc, inchipuindu-mi ca am
dat aici de o urma a parerii lui Homer despre dreapta potrivire a numelor?

HERMOGENES Pe Zeus, nu cred asta despre tine! Ci mai degraba as spune ca i-ai prins
urma.

SOCRATE Mie, cel putin, imi pare ca e potrivit sa-i spui ,,leu" puiului de leu si ,,cal" celui ce
se trage din cal. Nu vorbesc de cazul in care din cal ar lua fiintd — ca o ciudatenie — altceva
decit un cal, ci la vlastarul firesc al unei spite ma refer. Daca un cal aduce pe ¢ lume,
impotriva firii, progenitura fireasca unui taur, ea nu trebuie numita ,,minz", ci ,,vitel". S$i cred
cd, daca dintr-un om s-ar naste o alta fiinta decit vlastarul unui om, nici atunci aceasta nu ar
trebui numita ,,om". La fel pentru copaci si toate celelalte. Sau nu esti de aceeasi parere?
HERMOGENES Sint de aceeasi parere.

SOCRATE Bine faci. Fii totusi cu ochii pe mine, ca nu cumva sd te pacalesc. Caci potrivit
aceluiagi argument, ar rezulta ca si vlastarul nascut dintr-un rege d ar trebui numit ,,rege". Cit
despre silabele de un fel sau altul prin care este redat acelasi sens — nu trebuie sa-ti faci griji;
si nici daca vreo literd e adaugata ori scoasa dintr-un nume, atita vreme cit in el se vadeste
natura lucrului numit.

HERMOGENES Ce vrei sa spui?
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SOCRATE Nimic prea deosebit. Dupa cum stii, cind vorbim despre litere ne folosim de
numele, nu de sunetele lor; mai putin atunci cind vorbim despre aces-e tea patru: e, y, o si 6.
Celelalte vocale si consoane, stii bine, le prefacem In nume, adaugindu-le alte litere. Dar atita
vreme cit incrustam in numele unei litere acea putere [expresiva] care iese la iveala in ea, o
putem pe drept numi cu acel nume, iar el, acel nume, ne-o va dezvilui intocmai. De pilda, la



beta: vezi ca e, t si a, adaugate fiind, n-au adus nici o stirbire prin care sa nu mai fie
dezvaluita natura aceea a literei in numele intreg pe care a vrut sa-1 puna in joc legiuitorul;
intr-atit de bine a stiut el sa dea nume literelor.

HERMOGENES imi pare ca ai dreptate. 394 a SOCRATE Dar nu putem spune acelasi lucru
si despre ,,rege"? Caci dintr-un rege se va trage un rege, dintr-un om bun un om bun, dintr-
unul frumos unul frumos si asa mai departe; din fiecare spita un vlastar asemanator, daca
lasam, bineinteles, deoparte cazurile in care se naste vreo ciudatenie. lar vlastarelor trebuie,
prin urmare, sa le dam aceleasi nume. Sint ingaduite insd modificari ale silabelor, drept pentru
care celui neiscusit i se poate parea ca sint deosebite intre ele nume ce sint in fapt aceleasi. Tot
astfel leacurile medicilor: datorita culorii si mirosului ele ne par felurite, desi sint aceleas;
medicul 1nsd, care le b cerceteaza numai pentru puterile lor, le vede ca sint aceleasi si nu se
lasa pacalit de cele adaugate. Asa se Intimpla, poate, si cu un cunoscator de nume; el
cerceteaza doar puterile lor si nu se lasa pacalit daca o litera este adaugata, schimbata ori
inlaturata; nici chiar atunci cind puterea numelui e redata prin cu totul alte litere. Asa cum
tocmai spuneam, Astyanax © si Hector nu au alta literd comuna in afara de t si totusi au acelasi
inteles. La fel Archepolis (,,cirmui-torul cetatii"), ce literd are in comun cu cele di-

nainte? Si totusi toate aceste nume au acelasi inteles. Tot asa mai sint inca multe altele, care
nu inseamna altceva decit ,,rege". Si iarasi altele care inseamna ,,strateg", ca de pilda: Agis
(,,conducator"), Polemarchos (,,comandant") si Eupolemos (,,razboinic bun"). Altele sint nume
de medici, precum latrocles (,,tamaduitor vestit") si Acesimbrotos (,,tdmaduitor al
muritorilor"). Si astfel am putea gasi inca o multime de nume ale caror silabe si litere suna
diferit, dar care exprima prin puterea lor acelasi lucru. Esti de parerea asta sau nu?
HERMOGENES intru totul, bineinteles. d

SOCRATE Prin urmare, fiintelor care se nasc in chip firesc trebuie sa li se dea aceleasi nume
[ca parintilor lor].

HERMOGENES Desigur.

SOCRATE Dar cum stau lucrurile cu cele ce se nasc in chip nefiresc si au infatisare
monstruoasa? De pilda, cind dintr-un om bun si pios ia nastere unul lipsit de pietate, oare nu
se Intimpla ca mai Tnainte, cind un cal aducea pe lume progenitura unui taur, aceasta trebuind
sd poarte nu numele zamislitorului sdu, ci pe cel al spitei de care tinea?

HERMOGENES Negresit.

SOCRATE Prin urmare, si omului aceluia nepios, € nascut dintr-unul pios, trebuie sa 1 se dea
numele spitei lui.

HERMOGENES Asa este.

SOCRATE Asadar, nu Theophilos (,,iubit de zeu"), pe cit se pare, nici Mnesitheos (,,temator
de zei") si nici vreun alt nume asemanator, ci unul care sa insemne contrarul acestora, daca
este ca numele sa fie drept potrivite.

HERMOGENES intru totul asa, Socrate.

SOCRATE Astfel si Oreste (,,muntean"), dragd Her-mogenes, pare sa fie numit in chip

potrivit, fie ca vreo Intimplare i-a dat numele acesta, fie vreun poet, caci
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asprimea firii lui, salbaticia si felu-i de om de munte (oros) se vadesc in numele lui. i,
HERMOGENES Asa se pare, Socrate.

SOCRATE Dar si tatal sdu pare sa aiba un nume potrivit firii sale.

HERMOGENES Cred ca da.

SOCRATE intr-adevar, numele Agamemnon pare sa spund cd Agamemnon este un om
statornic, care isi da osteneala sa duca la bun sfirsit hotaririle luate datorita tariei sale. Iar cea
mai buna dovada a felului sau de a fi e statornica zabava a ostirii sale dinaintea Troiei.



Numele sau, Agamemnon, arata, asadar,

b cd acest barbat e demn de admiratie (agastos) pentru staruinta (epimone) sa. Si cred ca
Atreus are de asemenea un nume potrivit. Caci uciderea lui Chry-sippos si faptele-i atit de
crude Tmpotriva lui Thy-estes sint toate laolaltd daunatoare si funeste (atera) pentru virtute.
De fapt numele acesta se abate putin si isi ascunde intelesul, in asa fel incit firea eroului nu se
dezvaluie oricui. Dar, pentru cei iscusiti Tn materie de nume, Atreus aratd limpede despre ce e
vorba;

c de altfel, si daca ne referim la neinduplecarea (ateires) ori la neinfricarea (atrestori) ori la
nelegiuirea (ateron) sa, In oricare din aceste cazuri numele sdu Inca este potrivit. lar Pelops
imi pare ca si el are un nume potrivit, intrucit acest nume semnificd un om care nu vede
(opsis) decit ceea ce este apropiat (pelas). HERMOGENES Cum asa?

SOCRATE De pilda, se spune despre el cum ca, omorindu-1 pe Myrtilos, nu a fost Tn masura
nici sd presimtd, nici sd prevada toate nenorocirile cu care

a avea sa-si copleseasca pe viitor intregul neam, neva-zind decit imediatul si clipa prezenta
atunci cind dorea cu orice pret s-o ia in casatorie pe Hippoda-meia — si asta se cheama pelas.
Cit despre Tantal, oricine va socoti numele sau potrivit si firesc, daca cele ce se spun despre el
sint adevarate. ;

HERMOGENES Ce anume?

SOCRATE Nenorocirile acelea numeroase si cumplite, cite i s-au ivit in timpul vietii si care
au dus la nimicirea intregii lui patrii; iar dupa ce a murit, acea cumpanire (talanteia) a pietrei
deasupra capului sau — in Hades — si care se potriveste in chip uimitor cu numele pe care-1
poarta. Ca si cum cineva ar fi vrut, e pur si simplu, sa-1 numeasca ,,cel mai incercat" (ta-
lantatos), dar 1n locul acestui nume i-ar fi spus in chip mai ascuns Tantal, caci un astfel de
nume pare sa-i fi dat, intimplator, legenda. Se pare ca si Zeus, cel considerat a fi parintele sau,
are un nume fericit ales; numai ca nu este usor de inteles. De fapt numele lui Zeus este nici
mai mult nici mai putin decit 396 a o propozitie. Separindu-1 in doud, ne folosim unii de o
parte, altii de alta: cdci unii 1l numesc Zena, altii Dia Amindoua numele puse laolalta ne
dezvaluie insa natura zeului, asa cum am si convenit ca se cuvine sa fie lucrarea numelui.
Caci nimeni altul nu este pentru noi sau pentru toate cite sint cauza a vietii (zen), mai degraba
decit cirmuitorul si regele tuturora. Se intimpla, asadar, ca zeul acesta este numit b in chip
potrivit, de vreme ce prin el /dia hon) dobin-desc viata (zen), dintotdeauna, toate fiintele.
Numai cd, dupd cum spuneam, numele lui, care este unul, e impartit in doua: Dia si Zena. Ca
Zeus ar fi fiul lui Cronos ar parea cumva provocator pentru cineva care ar auzi aceasta dintr-o
datd; totusi pe drept cuvint Zeus (Dia) este vlastarul unei mari inteligente. Caci nu copil
(koros) inseamna Cronos, ci ceea ce este curat si fard amestec in cuget (to katharon kai
akeraton tou nou). Pe de alta parte el este, potrivit traditiei, fiul lui Uranos (,,cer"). Si pe buna
dreptate este numit el asa; caci Indltarea privirii spre cer e pe drept numita cereasca (ourania),
adica vazind cele din indltimi (ho- c rosa ta ano), de unde, prietene Hermogenes — dupad cum

afirma cei ce se indeletnicesc cu fenomenele ce-
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resti —, provin atit puritatea cugetului, cit si numele potrivit dat cerului (ouranos). Daca mi-
as aminti genealogia lui Hesiod si unii strdimosi inca mai vechi pe care i da el acestor zei, nu
m-as mai opri sd ardt cit de potrivite sint numele lor, pina ce nu mi-as pune la incercare — ca
sd vad ce-1 cu ea si daca va starui in mine sau nu — Intelepciunea aceasta care s-a aba-d tut
peste mine, asa dintr-o data, nici eu nu stiu de unde.

HERMOGENES intr-adevar, Socrate, imi pari cu adevarat intocmai acelor inspirati care se
pornesc asa, dintr-o data, sd rosteasca solemn oracole.

SOCRATE Banuiesc, Hermogenes, ca de la Euthy-phron Prospaltianul s-a abatut asupra mea
aceastd intelepciune. In zori am stat indelung impreuna si mi-am atintit urechile spre el. Se
poate ca, in entuziasmul lui, sa nu-mi fi umplut numai urechile cu minunata-i intelepciune, ci



sa-mi fi aprins si sufletul. [ata, prin urmare, ce cred eu cd avem de facut: e astizi sa ne folosim
de ea si sa cercetam numele care ne mai ramin; miine insd, daca nu ai nimic impotriva, o vom
indeparta de noi prin rugiciuni si ne vom 97 a purifica de indatd ce vom gasi pe cineva care sa
se priceapa la asemenea purificari, fie el preot, fie sofist.

HERMOGENES Eu unul nu am nimic impotriva, intrucit as asculta cu toata placerea cele ce
mai ramin de spus cu privire la nume.

SOCRATE Atunci asa trebuie sa facem. De vreme ce am ajuns in acest punct, de unde vrei sa
incepem spre a vedea daca numele ne vor da marturie prin ele insele cum ca nu au fost
instituite chiar la intimpla-re, ci ca au o anumitd — dreaptd — potrivire a lor? b Numele sub
care sint cunoscuti eroii §i oamenii ar putea sa ne insele; caci adesea ei au fost numiti dupa
stramosii lor si numele lor nu li se mai potrivesc, asa cum spuneam mai inainte. lar alteori ele

au fost date din dorinta ca cei ce le vor purta sd ajunga pe ma-
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sura numelui lor, ca de pilda: Eutychides (,,fericitul"), Sosias (,,salvatorul"), Theophilos
(,,lubit de zeu") si numeroase altele. Cele de felul acesta cred ca trebuie lasate deoparte. S-ar
cuveni mai degraba sa cercetdm cit de potrivite sint denumirile date celor vesnice si din fire
nemuritoare. Caci mai ales in cazul lor nu- ¢ mele trebuie sa fi fost date cu grija. Si poate ca
unele din ele au fost statornicite de o putere mai mare decit cea a oamenilor.
HERMOGENES imi pare ca vorbesti bine, Socrate.

SOCRATE Oare nu este drept sa incepem cu zeii §i sa cercetam de ce au fost numiti in chip
potrivit ,,zei" (theoi)?

HERMOGENES Fireste.

SOCRATE Iata dar ce banuiesc eu. imi pare ca cei mai vechi locuitori ai Greciei credeau doar
in acei zei d pe care-1 recunosc si astdzi multi dintre barbari: Soarele, Luna, Pamintul, astrele
si cerul. Si, cum le vedeau pe toate miscindu-se si alergind fara incetare, le-au dat numele de
,»Zel" [theoi) pentru ca insusirea lor fireasca era de-a alerga (thein). Mali tirziu, cind i-au
cunoscut pe toti ceilalti zei, le-au dat si lor aceleasi nume. iti pare ca spun intr-adevar ceva sau
nu?

HERMOGENES intru totul.

SOCRATE Si acum ce sa cercetdim mai departe: daimonii, eroii sau oamenii?

e

HERMOGENES Daimonii.

SOCRATE Chiar aga, Hermogenes, ce sa insemne numele acesta, ,,daimoni"? Ia seama daca
spun ceva cu rost.

HERMOGENES Spune numai.

SOCRATE Stii tu ce spune Hesiod ca sint daimonii?

HERMOGENES Nu-mi amintesc.

SOCRATE §$i nici spusa lui cum ca prima semintie a oamenilor a fost de aur?

HERMOGENES Pe asta da, o stiu.
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SOCRATE Iata ce spune despre ea:

Cind valul mortii si soarta ajunserd neamul acesta, 1 , Dairnoni au fost ei chemati, paminteni §i
cu ginduri curate, Nobili, caci li ocrotesc si-i feresc de rau pe bietii oameni’.

HERMOGENES Si apoi?

SOCRATE Eu unul cred ca el intelege prin ,,semintie de aur" nu ,,nascut in aur", ci ,,buna si
frumoasa". lar cea mai buna dovada Tmi pare a fi aceea ca si pe noi ne numeste semintia de
fier.

HERMOGENES E-adevarat ce spui. b SOCRATE Si nu crezi ca Hesiod ar spune si
despre oameni din zilele noastre, daca ar fi unii buni printre ei, ca apartin semintiei de aur?



HERMOGENES Se poate.

SOCRATE Dar cei buni sint ei altfel decit intelepti?

HERMOGENES Nu, intelepti.

SOCRATE 1insa tocmai acest lucru imi pare ca vrea sa spuna el Tnainte de orice despre
daimoni {daimo-nes), caci in masura in care erau intelepti si invatati (daemones) i-a numit
Hesiod ,,daimoni". Iar in limba noastra veche chiar se gaseste acest nume. Au dreptate, prin
urmare, atit Hesiod, cit i multi alti poeti cind spun ca, ori de cite ori moare un om bun, el are
¢ parte de un destin Tnalt si glorios si devine daimon, potrivit denumirii care se da
intelepciunii lui. In acest inteles sint si eu de parere ca orice om [invatat] care e deopotrivd om
de bine are insusiri de daimon, atit in viata, cit si dupd moarte, fiind numit in chip potrivit
,,daimon".

HERMOGENES 1n aceasta privintd, Socrate, si eu ma randuiesc cu totul de partea ta. ,,Eroul"
(heros) insa ce ar putea fi?

* Hesiod, Munci si zile, 121-123 (traducere de Catalin Ena-che).
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SOCRATE Asta nu e greu de inteles. Caci numele de ,,eroi" a fost doar putin schimbat,
dezvaluind inca ,,iubirea" {eros) ca obirsie a lor.

HERMOGENES Ce vrei sa spui?

SOCRATE Nu stii ca eroii sint semizei?

HERMOGENES Cum asa?

SOCRATE Doar toti s-au nascut fie din iubirea d unui zeu pentru o muritoare, fie dintr-a unui
muritor pentru o zeitd. Daca vei cerceta si aceasta potrivit vechii limbi atice, iti vei da seama
mai bine. Atunci iti va fi limpede ca numele de ,,erou" vine doar cu o mica schimbare de la
numele iubirii (eros), din care se trag eroii. Asadar, numele de ,,eroi" arata fie acest lucru, fie
cd eroii [de vreme ce eirein Inseamna ,,a vorbi"] erau intelepti, oratori iscusiti i priceputi in a
dialoga, deprinsi a intreba (erotan) si a vorbi (eiretn). Iata ca, asa cum spuneam, daca le
rostim numele in limba aticd, eroii se vadesc a fi oratori si e totodatd oameni iscusiti in a pune
intrebari, in asa fel incit semintia eroilor devine o specie de oratori si sofisti. Dar acest lucru e
lesne de Inteles. Mai greu este cu numele oamenilor (anthropoi): de ce sint ei numiti asa? Tu
ai sti sa spui?

HERMOGENES De unde, prietene, sa stiu? Nici daca as fi in stare sa descopar, nu mi-as da
osteneala, pentru ca te cred pe tine mai Tn masura s-o faci.

SOCRATE Te increzi in inspiratia lui Euthyphron, 399 a pe cit se pare.

HERMOGENES E limpede.

SOCRATE De fapt ai dreptate s te Increzi in ea. imi pare ca iardsi mi-a venit un gind intelept,
si, daca n-am sa iau seama, s-ar putea sa ma arat inca de astazi mai iscusit decit se cuvine. latd
ce am sd-ti spun. In primul rind trebuie sa tii seama In privinta numelor cd adesea, atunci cind
vrem sd numim ceva, addugdm unele litere, scoatem altele si schimbam accentele. De pilda

DU philos (,,prieten al lui Zeus");
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b pentru a face un nume din aceasta expresie, am scos cel de-al doilea 1, iar accentul ascutit de
pe silaba din mijloc I-am inlocuit cu unul grav [obtinind astfel numele Diphilos]. 1n alte cazuri
insd, dimpotriva, addugdm litere si ddm accent ascutit numelor accentuate grav.
HERMOGENES E-adeviérat ce spui.

SOCRATE Ei bine, una din aceste modificari le-a suferit si numele de ,,om", pe cit imi pare.
Caci din verb a devenit nume, dupa ce a fost inlaturata litera a, iar silaba finald a primit un
accent grav.

HERMOGENES Cum intelegi asta? ¢ SOCRATE Dupa cum urmeaza. Acest nume, an-
thrdpos, arata cd, In vreme ce toate celelalte vietuitoare nu cerceteaza, nu compara si nu



examineaza (anathreij nimic din ceea ce vad, omul, de indata ce a vazut — iar opope aceasta
inseamna —, a si examinat si judecat ceea ce a vazut. De aici, asadar, numai omul dintre toate
vietuitoarele a fost in chip potrivit numit anthrdpos: intrucit el examineaza ceea ce a vazut
(anathron ha opope).

HERMOGENES Si acum, sa te intreb ce mi-ar mai placea sa stiu dupa asta?

SOCRATE Bineinteles.

d HERMOGENES Iata un lucru care-mi pare ca se leaga de celelalte. Noi deosebim la om un
suflet si un trup.

SOCRATE Cum sd nu?

HERMOGENES Sa incercam deci sa le cercetam si pe acestea Intocmai ca pe cele de mai
inainte.

SOCRATE Te gindesti sa cercetam sufletul, daca pe buna dreptate e numit asa, apoi si trupul?
HERMOGENES Da.

SOCRATE Ei bine, ca sa-ti dau un raspuns asa pe loc, iatd cam ce cred eu: cei care au numit
Lsufletul" {psyche} astfel s-au gindit ca, atita vreme cit este prezent in trup, el este cauza a

vietii acestuia, trecindu-i
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virtutea de a respira si reilmprospatindu-1 {anapsy-chon),; de indata insa ce acest principiu
regenerator inceteaza, trupul se nimiceste si piere. De aici cred e eu cd 1 se trage numele de
»suflet". Dar, ia stai putin, de vrei, caci intrevad o explicatie mai demnd de crezare pentru cei
de felul lui Euthyphron. Caci ei cred ca ar dispretui-o si ar socoti-o prea de rind pe aceas- 400
a ta. Cerceteaz-o deci pe urmatoarea; poate-ti va fi pe plac.

HERMOGENES Spune numai.

SOCRATE Fiinta intregului trup, ce crezi tu cd o stdpineste si 0 mind, ca sa poata trai si
umbla, daca nu sufletul?

HERMOGENES Nimic altceva.

SOCRATE Dar cum? $i despre firea tuturor celorlalte fiinte nu crezi, alaturi de Anaxagora, ca
existd un spirit si un suflet care o rinduiesc §i o tin?

HERMOGENES Ba da.

SOCRATE Pe drept cuvint este numitd, asadar, b physeche aceasta virtute care mina (ochei)
si.stapineste (echeil natura (physis). Dar, intr-un chip mai impodobit, 1 se poate spune si
psyche.

HERMOGENES Fara-ndoiald, iar mie aceasta interpretare imi pare mai ingenioasa decit
cealalta.

SOCRATE De fapt si este. Numai ca numele pare mai degraba hazliu, daca il privim exact asa
cum a fost statornicit.

HERMOGENES Dar despre urmatorul ce avem de spus?

SOCRATE Te referi la ,,trup"?

HERMOGENES Da.

SOCRATE Numele acesta imi pare ca poate fi privit iIn mai multe feluri, dupa cum il
modificam mai mult sau mai putin. $i intr-adevar, unii spun ca c trupul (soma) este mormintul
{sema) sufletului, acesta fiind Ingropat in el in clipa de fata. Apoi, pentru cd datorita lui

semnifica [semainei) sufletul toate cite le
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semnifica, el ar fi numit pe drept semn (sema). Totusi mai ales discipolii lui Orfeu imi par a fi
cei care au stabilit numele acesta, atunci cind au spus ca sufletul ispaseste anumite vini, iar
spre a se pastra (sozetai), el are acest adapost in chip de Inchisoare. Trupul este, asadar,
precum o aratd si numele, locul unde se afla la pastrare [soma] sufletul pina ce isi va plati
datoria; si nu mai trebuie modificata nici o litera din nume.



d HERMOGENES Aceste lucruri imi par acum indeajuns de lamurite, Socrate. Dar cu privire
la numele zeilor — asa cum vorbeai adineauri, de pilda, despre Zeus — n-am putea cerceta pe
aceeasi cale in virtutea carei drepte potriviri au fost ei numiti?

SOCRATE Pe Zeus, Hermogenes, daca noi am avea un pic de buna chibzuinta, cea mai buna
cale ar fi sa admitem ca nu stim nimic despre zei, nici despre ei ca atare, nici despre numele
pe care le vor fi folosind ei si care, fara-ndoiala, sint cele adeva-

e rate. Apoi, o a doua cale in privinta dreptei potriviri ar fi sa facem la fel cum este rinduit in
cazul rugaciunilor, sa-1 numim pe zei asa cum le place lor sa fie numiti, fiindcd oricum altceva
despre ei nu stim. Mie >oi a imi pare un obicei bun acesta. Daca vrei, sd cercetam, asadar, ca
si cum i-am fi prevenit pe zei cd nu vom examina nimic in legaturad cu ei — Intrucit nu ne
socotim in masura s-o facem —, ci numai cu privire la oameni si la parerea pe care au avut-o
cind le-au dat nume. Caci astfel e fara risc si pedeapsa.

HERMOGENES Mie, Socrate, imi pare ca vorbesti cu masura. Si asa sa facem.

b SOCRATE Sa pornim, asadar, de la Hestia, potrivit obiceiului?

HERMOGENES Asa ar fi drept. SOCRATE La ce poate sa se fi gindit cel care i-a dat Hestiei

numele?
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HERMOGENES Pe Zeus, lucrul acesta nu-mi pare

.> uson

SOCRATE Pesemne ca cei care au instituit dintru

inceput numele nu au fost oameni de rind, preabunule Hermogenes, ci se pricepeau la cele
ceresti §i aveau vorba mestesugita.

HERMOGENES Cum aga?

SOCRATE Mie mi-este limpede ca instituirea unor asemenea nume nu poate veni decit de la
astfel de ¢ oameni; si daca cineva s-ar apuca sa cerceteze numele strdine, ar descoperi
deopotriva ce vrea sa spuna fiecare dintre ele. De pilda ceea ce noi numim ousia (,,fiinta"),
altii numesc essia, iar altii, la rindul lor, osia. Mai intii, daca privim cel de-al doilea din aceste
nume, este drept ca fiinta lucrurilor sa se numeasca Hestia. Pe de altd parte $i noi numim
Hestia ceea ce participa la fiinta, astfel cd si in acest sens numele este potrivit; caci se pare ca
noi, de asemenea, numeam in vechime fiinta essia. Apoi, si dacd ne-am d gindi la sacrificii,
am vedea ca aceia care au instituit numele au cugetat in felul acesta; se cuvine doar ca cei ce
au numit fiinta a toate cite sint Hestia sa 11 aduca jertfe ei mai intii. Cit despre cei care spun
osia, acestia socotesc, pesemne, asemeni lui Hera-clit, ca toate realitdtile se misca i nimic nu
std pe loc; si, ca atare, au drept cauza si temei rinduitor ,,impulsul" /othoun), care pe buna
dreptate se cheama osia. Acestea insa sa le socotim spuse astfel de oameni care n-au nici o
pricepere. Dupa Hestia e drept sa-i cercetam pe Rhea si Cronos. Desi despre nume- e le lui
Cronos am mai vorbit. Sau poate nu e mare lucru in ce vreau sa spun.

HERMOGENES Cum asa, Socrate?

SOCRATE S§tii, prietene, mi-a venit in minte un roi intreg tinind de Intelepciune.

HERMOGENES Ce fel de roi?
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02a SOCRATE E de tot hazul s-o spun si totusi lucrul pastreaza un temei de crezare.
HERMOGENES Care?

SOCRATE 1mi pare ca-1 zaresc pe Heraclit rostind cu adevarat lucruri vechi si intelepte, de pe
vremea lui Cronos si Rhea, pe care le-a spus si Homer.

HERMOGENES Ce vrei sa zici cu asta?

SOCRATE Heraclit spune, daca nu ma-nsel, ca ,,toate trec si nimic nu ramine"; si, asemuind
realitatile cu unda unui fluviu, adauga: ,,nu vei putea intra de doua ori in acelasi fluviu".
HERMOGENES Asa este.



b SOCRATE Cum atunci? iti pare tie ca a gindit altfel decit Heraclit acela care i-a numit pe
parintii tuturor zeilor Rhea si Cronos? Oare crezi ci la intim-plare le-a dat el amindurora’
nume de ape curgdtoare? Dupa cum spune la rindul sdu Homer:

Pe-Oceanos, cel ce-i zeilor tatd, si soata sa Tethys’.

Ba cred ca si Hesiod spune asa. lar Orfeu spune undeva ca

Oceanos cel frumos curgator mai intli s-a-nsotit cu c Tethys, sora lui bund, pe care a luat-o
nevasta’.

Ia seama cum se acorda intre ele parerile acestea si cum toate duc la gindul lui Heraclit.
HERMOGENES imi pare ca e ceva 1n ce spui, So-crate. Totusi numele zeitei Tethys nu prea
inteleg ce vrea sd insemne.

SOCRATE Dar exprima aproape de la sine ca este numele ascuns al unui izvor. Caci ceea ce
este trecut prin sitd [diattdmenon) si cernut (ethoumenon) ne da d imaginea unui izvor. Or, din
aceste doud nume se alcatuieste numele de Tethys.

> Homer, Iliada, X1V, 201 (traducere de Dan Slusanschl).

6 Idem, XTV, 302 (traducere de Catilin Enache).
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HERMOGENES Mestesugita talmacire, Socrate.

SOCRATE Cum de nu? Dar ce urmeaza dupa asta? De Zeus am vorbit doar.
HERMOGENES Da.

SOCRATE Sa trecem, asadar, la fratii lui, Poseidon si Pluton, si la celalalt nume care i se da
acestuia din urma.

HERMOGENES Desigur.

SOCRATE Ei bine, mie mi se pare ca Poseidon a fost numit asa, de catre primul care i-a dat
un nume, e pentru cd marea, prin chiar firea ei, l-a tinut in loc in timp ce mergea, nu I-a lasat
sa inainteze si a fost ca o piedica pentru picioarele lui. De aceea 1-a numit pe zeul care
stapineste aceasta putere Poseidon, pentru ca are picioarele impiedicate (posidesmon); iar
litera e va fi fost adaugata doar pentru infrumusetare. Dar poate ca nu acesta este intelesul
numelui, ci in loc de s la inceput se pronuntau doi i, care sa-1 403 a arate pe zeu drept mult
stiutor (polla eidos). Apoi este posibil sa fi fost numit Cutremuratorul /4o seion) deoarece
cutremura (seiein) pamintul, iar p si d sa fi fost adaugate. Cit despre Pluton, el a fost numit asa
caci e sursa a bogadtiilor /ploutos), iar bogatia din strafundul pamintului iese la iveala. Despre
celdlalt nume insa, Hades, cei mai multi imi par a-si inchipui ca prin el este exprimat
»invizibilul" (aeides) si, Intrucit se tem de numele acesta, 1i spun Pluton.

HERMOGENES Dar tu ce parere ai, Socrate? b

SOCRATE Eu cred ca oamenii au gresit n mai mul-j te feluri cu privire la puterea acestui zeu
si ca nu secade sd ne temem de el. De fapt, ei se tem ca dupa moarte mergem acolo pentru
totdeauna si ca sufletul ajunge la Hades gol-golut, fard acoperirea trupului. Mie imi pare insa
ca toate conduc la unul si acelasi lucru, atit puterea de cirmuire a zeului, cit si numele sau.

HERMOGENES Cum asa?
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« SOCRATE Uite ce cred eu. la spune-mi: care e legdtura cea mai puternica ce face o fiintd sa ramina
intr-un loc, constringerea [din afard] sau dorinta sa [launtrica]?

HERMOGENES Dorinta, Socrate, de departe.

SOCRATE Oare nu crezi cad multi ar scapa cu fuga de Hades daca el nu i-ar lega cu cea mai puternica
dintre legaturi pe cei ajunsi acolo?

HERMOGENES E limpede.

SOCRATE Prin urmare, 1i leaga printr-o anumita dorinta a lor, pe cit se pare — de vreme ce ii tine le-
gati cu cea mai trainica legaturd —, si nu prin con-stringere.

HERMOGENES Se-ntelege.

SOCRATE Dar dorintele, la rindul lor, nu sint multe?

HERMOGENES Ba da.



d SOCRATE Atunci ii inlantuie prin cea mai puternica dintre dorinte, daca este sa-i tind la el prin cea
mai trainica legatura.

HERMOGENES Da.

SOCRATE Dar exista oare o dorintd mai puternica decit aceea a unui om care crede ca prin apropierea
de altcineva va deveni mai bun?

HERMOGENES Pe Zeus, defel, Socrate.

SOCRATE Prin urmare, Hermogenes, vom spune ca de aceea nimeni din cei de acolo nu vrea sa se in-
toarca aici pe pamint, nici macar Sirenele; ci sint si ¢ ele fermecate laolalta cu toti ceilalti, intr-atit de
frumoase cuvintari se pricepe a tine Hades, pe cit se pare. Cu alte cuvinte, dacd urmam rationamentul
pina la capat, zeul acesta este un sofist desavirsit si un mare binefacator al celor aflati in preajma lui —
el, care trimite atitea bunuri si celor de pe pamint. Atit prisos are el acolo! De unde i se si trage numele
de Pluton. Apoi faptul ca nu vrea sa aiba de-a face cu oamenii care au incé trup, ci 1i ingaduie in preaj-

404 , ma numai cind sufletul le e purificat de toate relele
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si dorintele trupului, nu-ti pare a fi pe masura unui | adevarat iubitor de intelepciune? El a Inteles
bine cd«  numai astfel ii poate stipini pe oameni, inlantuindu-i cu dorinta de a se desavirsi pe calea
virtutii; iar citd vreme sint stapiniti de patima si nebunia trupului, nici macar Cronos tatél nu i-ar putea
tine legati de el, chiar daca i-ar Inlantui cu legaturile sale cunos-)  cute.

if HERMOGENES S-ar putea sa ai dreptate, Socrate.

| SOCRATE Asa ca Hades, Hermogenes, nu isi are b

numele citusi de putin de la ceea ce este invizibil {aeid.es}, ci de la faptul ca el cunoaste (eidenai) cele
frumoase; de aceea legiuitorul 1-a numit Hades.

HERMOGENES Fie. Dar cu Demeter, Hera, Apol-lon, Atena, Hefaistos, Ares si ceilalti zei, cum stau
lucrurile?

SOCRATE Demeter pare sa fie numita astfel de la hrana pe care o da ca o mama /didousa hos meter).
Hera la rindul ei e cea iubita (erate), dupa cum se si spune ca Zeus, indragostit (erastheis) fiind de. ea,
a luat-o de sotie. Dar poate ca legiuitorul a avut in ¢ vedere cele ceresti cind a numit ,,aerul" (aer)
Hera, e-adevarat, in chip ascuns, asezind Inceputul numelui la sfirsit. iti vei putea da seama de aceasta
daca vei rosti de mai multe ori la rind numele Herei. De numele Pherrephatta multi se tem, ca si de
Apol-lon, probabil din nepricepere in privinta dreptei potriviri a numelor; cici modificindu-I pe cel
dintli ei au ajuns la forma Persephone, care le pare de spaima. Dar, de fapt, numele araté ca zeita este
inteleaptd, intr-adevar, daca lucrurile sint in miscare, faptul d de a le apuca din zbor si de a le atinge,
precum si putinta de a le urmari sint semn de intelepciune. Asadar, datorita intelepciunii si putintei de
a atinge cele ce se misca (epaphe tou pheromenoii) sau din-tr-un motiv asemanator, zeita se numeste

pe drept Pherepapha, doar si Hades inteleptul tot de aceea
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traieste impreund cu ea. Numai cd astdzi i se schimba numele, punindu-se mai mare pret pe
eufonie decit pe adevar, drept pentru care i se spune Pher-e rephatta. La fel si cu Apollon, cum
spuneam, multi se tem de numele zeului, ca si cum ar sugera ceva infricosator. Sau nu ti-ai dat
seama?

HERMOGENES Bineinteles, si ai dreptate.

SOCRATE De fapt, mie cel putin, numele imi pare cit se poate de bine statornicit fata de
puterile zeului.

HERMOGENES Cum aga?

SOCRATE Voi incerca sa-ti spun la ce ma gindesc 405 a eu: nu este nume care, unul fiind, sa
se potriveasca mai bine celor patru puteri ale zeului, astfel incit sa le atinga pe toate si sa
dezvaluie intr-un anume fel deopotriva muzica, divinatia, medicina si priceperea de a trage cu
arcul.

HERMOGENES Spune dar; caci imi pare ca vorbesti de un nume tare straniu.

SOCRATE De fapt e plin de armonie, cum se i cuvine unui zeu al muzicii. Mai intli curatirea
si purificarile, atit cele din medicina, cit si cele divinatorii, b apoi fumegarile ce insotesc
lucrarea leacurilor medicinale si divinatorii, baile corespunzatoare si stropirile rituale, toate



urmadresc acelasi scop: de a-1 purifica pe om la trup si la suflet. Sau nu esti de acord?
HERMOGENES intru totul.

SOCRATE Atunci nu este el zeul care purifica, spala si alunga astfel de rele?
HERMOGENES De buna seama.

SOCRATE Asadar, 1n virtutea puterii sale de a alun-c ga si de a spala relele, al caror
tamaduitor este, el e pe drept numit Apolouon (,,Cel ce spald"). Pe de alta parte, in virtutea
puterii sale profetice, a adevarului si a simplitatii (haploun) — doar sint unul si acelasi lucru
—, el va fi In chip potrivit numit cu numele pe care i-1 dau tesalienii: caci toti cei din Tesalia 1i
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Aploun zeului. Apoi, de vreme ce Intotdeauna /aeij arunca (bolon) [sageata] la tintd, datorita
priceperii sale 1n trasul cu arcul, el este deopotriva Aei bailon (,,Cel care nimereste
intotdeauna"). Cit despre muzica, trebuie sd ne gindim cd a inseamna adesea impreuna
(homou), precum bundoara in akolouthos (,,insotitor") si akoitis (,,sotie"). Astfel si aici, e
vorba de o rotire laolaltd (homou polesis), atit a cerului, d care se invirte In jurul asa-numitilor
poli, cit si in sinul armoniei cintului, care se numeste ,,consonanta", caci toate acestea — asa
cum spun cunoscatorii in muzica si astronomie — se rotesc impreund dupa o anumita
armonie. Or, zeul acesta vegheaza asupra armoniei rotind laolalta (homopolon) toate cite sint,
zeiesti 1 omenesti deopotriva. lar agsa cum am numit inainte insotitorul (homokeleuthos) si
sotia (homokoitis) akolouthos si akoitis Inlocuind pe homo cu a, tot astfel am facut din
Homopolon (,,Cel care pune laolalta in miscare") Apollon, adaugind un al e doilea / pentru a
evita asemanarea cu numele, acela suparator pe care si astdzi il mai banuiesc cite unii care nu
cerceteaza Tn mod drept puterea numelui si se tem de el ca de un lucru aducétor de nenorociri.
Numele insd, cum spuneam adineauri, trimite la 406 a toate puterile zeului: el este simplu
(haplous), nimereste Intotdeauna tinta (aei bailon), spald (apolouon) si pune laolalta in
miscare (homopolon). Cit despre Muze si arta lor in general, numele lor provine, pe cit se
pare, de la faptul de a dori (mdsthat), de la cautare si iubirea de intelepciune. Leto la rindul ei
se numeste astfel datoritd blindetii zeitei, si pentru ca este binevoitoare (ethelemon) cind este
invocata in rugdminti. Sau poate ca au dreptate strdinii: multi dintre ei 11 spun Letho. Probabil
datoritd lipsei de asprime a firii ei gingase si firave (leion ethos) este numita Letho de cei care

o cheama astfel. Artemis In schimb b vadeste [prin numele ei] integritatea (artemes) si cu-
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viinta, datorita dorintei sale de a raimine mereu fecioara. Desi poate ca cel care a numit-o
astfel pe zeita a vrut sd-i spuna ,,cunoscatoare a virtutii" (aretes histor) sau, inca, ,,cea care
uraste impreunarea" [aro-ton misesases) dintre femeie si barbat. Din vreuna dintre aceste
pricini sau din toate laolalta i-a fost dat zeitei numele pe care 1l are.

HERMOGENES Dar Dionysos si Afrodita?

SOCRATE Greu lucru ma intrebi, fiu al lui Hip-ponicos. Caci numele acestor zei pot fi
talmacite atit in mod serios, cit si in joaca. Despre lucruri serioase ¢ intreaba-i pe altii. In joaca
insa nimic nu ne opreste sa ne oprim asupra lor, doar si zeilor le place hazul. Dionysos, cel ce
daruieste vinul (ho didous ton oinon), poate fi numit in joacd Didoinysos. lar vinul (oinos),
intrucit ii face pe cei mai multi dintre bautori sa creada ca au minte (oiestahi noun echetn)
desi nu au, s-ar putea numi pe buna dreptate oionous. Cit despre Afrodita, nu are rost sa-1
contrazicem pe He-siod, ci vom fi de acord ca ea a primit acest nume d pentru ca s-a nascut
din ,,spuma" [aphros] marii.

HERMOGENES Dar ca atenian ce esti nu vei uita de Atena, Socrate, si nici de Hefaistos sau
Ares. a

SOCRATE N-ar fi frumos.

HERMOGENES Dar chiar deloc.



SOCRATE Cel putin unul din numele zeitei nu -e greu de spus din ce pricina il poarta.
HERMOGENES Care anume?

SOCRATE Daca nu ma-nsel, noi o numim si Pair-las.

HERMOGENES Cum sa nu? n

SOCRATE Eu cred ca, daca vom socoti numele e acesta ca provine de la dansul armelor, mare
dreptate vom avea. Céci a indlta ceva de la pamint sau Tn miini, fie pe sine, fie orice altceva,
este ceea ce numim ,,a legana" (pallein) si ,,a se legana" (paUesthai), 07 a ,,a dansa" si ,,a se

prinde in dans".
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HERMOGENES Bineinteles.

SOCRATE Prin urmare, de aici Pallas.

HERMOGENES §$i pe buna dreptate. Dar despre celdlalt nume ce spui?

SOCRATE Atena adica?

HERMOGENES Da.

SOCRATE Aici e mai incurcat, prietene. Se pare ca si cei din vechime o socoteau pe Atena
intocmai precum cunoscatorii de astazi ai lui Homer. intr-adevar, b cei mai multi dintre ei il
interpreteazd pe poet spu-nind ca el ar fi redat prin Atena Insusi cugetul si gindirea. lar
datatorul de nume pare sa fi gindit la fel despre ea, ba inca ceva mai mult atunci cind a numit-
0 ,,gindire a divinitatii" (theou noesis), ca si cum i-ar spune ha theonoa, folosindu-se ca
strainii de a in loc de e si eliminind pe i §i s. Sau poate ca nu aceasta este explicatia, ci fiindca
ea gindeste cele divine (ta theia noousa), de aceea va fi numit-o el, altfel decit ceilalti,
Theonoe. De asemenea [datatorul de nume] se prea poate sa se fi gindit la felul ei chibzuit de
a fi (he en to ethei noesis), ca si cum zeita ar fi Ethonoe. Dar modificindu-1 numele, fie tot el,
fie cei de mai tirziu — cu gindul, fireste, de a-1 infrumuseta —, i-au spus Athenaa.
HERMOGENES Dar despre Hefaistos ce spui? c

SOCRATE intrebi oare de nobilul cunoscétor intr-ale luminii (phaeos histor)?
HERMOGENES Asa s-ar spune.

SOCRATE Dar nu e limpede pentru oricine ca el este Phaistos (,,stralucitor"), iar e este doar
adaugat?

HERMOGENES Ba bine cd nu — dacd nu cumva iti vine alta idee, asa cum incep sa cred.
SOCRATE Tocmai ca sa nu se Intimple asa, in-treaba-ma despre Ares.

HERMOGENES Iata, te-ntreb.

SOCRATE Ei bine, daca n-ai nimic impotriva, Ares d se numeste astfel datorita firii sale
barbatesti (arren)
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si vitejiei (andreia) sale; sau, inca, datorita asprimii si felului sau neinduplecat de a fi, pe care
le numim ,,de neinfrint" (arrhatos), in acest fel numele de Ares s-ar potrivi intru totul unui
zeu al razboiului.

HERMOGENES De buna seama.

SOCRATE Dar, in numele zeilor, sa-i lasam acum deoparte pe zei! Eu unul ma tem intr-
adevar sa vorbesc despre ei. Despre altceva, daca vrei, incearca-ma de acuma, ca sa vezi ,,cit
sint de buni ai lui Euthy-phron telegari'"’.

HERMOGENES Asa voi face, dar nu inainte de a te e intreba si despre Hermes, de vreme ce
Cratylos tagaduieste ca eu as fi ,,fiu al lui Hermes" (Hermogenes). Sa incercam, asadar, sa
cercetdm ce anume inseamnd numele acesta de Hermes, ca sd vedem daca Cratylos are
dreptate sau nu.

SOCRATE Hermes pare sa se refere intr-un fel la 08 a rostire, caci a fi interpret (hermeneus)
si vestitor si hotoman si ingeldtor in vorbe si Incd iscusit negustor, ei bine, toate aceste
indeletniciri tin de puterea cuvintului. Or, asa cum spuneam mai Tnainte, ,,a vorbi" (eirein)



inseamna a te folosi de cuvint, iar acel emesato, adesea intrebuintat de Homer, inseamna ,,a
nascoci". Pornind de la aceste doud nume, legiuitorul aproape ne porunceste sa-1 numim astfel
pe b zeul care a nascocit vorbirea si cuvintul: ,,Voi, oameni, cel ce a ndscocit vorbirea (to
eirein emesato) pe drept ar fi numit de voi Eiremes. Noi insa, inchipu-indu-ne ca 11
infrumusetdm numele, 1i spunem Hermes."

HERMOGENES Pe Zeus, atunci Cratylos imi pare ca are dreptate sa spuna ca eu nu sint ,,fiul
lui Hermes" (Hermogenes): caci eu nu sint deloc bun la vorba.

’ Aluzie la versurile 221-222 din cintul al V-lea al Riadel
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SOCRATE Cit despre Pan, fiul lui Hermes, ca are o indoita fire, si asta e de inteles, prietene...
HERMOGENES Cum aga? c

SOCRATE Stii doar ca vorbirea face trimitere la toate (pan), ca se roteste si se intoarce
intruna, fiind de doua feluri: adevarata si falsa.

HERMOGENES Stiu.

SOCRATE Iar ceea ce e adevarat din ea este neted si divin, locuind acolo sus, cu zeii; falsul
insa, fiind aspru si cu fire de tap (fragikos), se afla jos, laolaltd cu gloata oamenilor. Caci cele
mai multe povesti si minciunile aici se gasesc, in viata tragica (tragikon).

HERMOGENES Fireste.

SOCRATE Asadar, pe buna dreptate, cel care indica tot (pan) si se rasuceste Intruna (aei
polon) se va numi ,,Pan Caprarul" (Pan aipolos), ¢l, fiul cu indoita d fire al lui Hermes, neted
injumatdtea de sus, iar jos aspru si cu infatisare de tap. Si este Pan acesta fie rostirea insasi, fie
frate bun cu rostirea, daca este fiul lui Hermes. Doar nu-i de mirare ca un frate seamana cu
celalalt. Dar, cum spuneam, sd-i lasam, prietene, pe zei.

HERMOGENES Sa-i lasam, Socrate, pe acesti zei, daca insisti. Dar de ce sa nu vorbim acum
despre alt fel de zei: Soarele, Luna, astrele, Pamintul, eterul, aerul, focul, apa, anotimpurile si
anul? e

SOCRATE Mult imi mai dai de lucru! Totusi, da-ca-ti e pe plac, primesc.

HERMOGENES Chiar m-as bucura.

SOCRATE Cu ce vrei deci sd incepem? Sau, cum spuneai, sa pornim de la Soare?
HERMOGENES De la el sa pornim.

SOCRATE ,,Soarele" (helios) pare mai limpede daca ne folosim de numele sdu doric — caci
dorienii i1 spun halios. lar halios ar proveni de la faptul ca Soa- 409 a rele, cind rasare, i

aduna (halizein) pe oameni la un loc sau de la faptul ca se roteste Intruna (heilein ion)
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in jurul Pamintului, sau poate fiindca in mersul lui impodobeste (poikillei) in culori toate cite
se 1vesc pe Pamint. Caci ,,a impodobi" {poikillein) si ,,a face sclipitor" [aioleirij sint unul si
acelasi lucru.

HERMOGENES Dar Luna?

SOCRATE Acest nume e limpede ca 1-a pus 1n Incurcatura pe Anaxagora.

HERMOGENES Cum asa?

SOCRATE El pare cd dezvaluie mai de mult ceea ce Anaxagora a afirmat de curind, anume
ca Luna 1si primeste lumina de la Soare.

HERMOGENES Cum asta?

SOCRATE Daca nu ma-nsel, selas (,,stralucire") e totuna cu phos (,,Jumina").
HERMOGENES Da.

SOCRATE Aceasta lumina din jurul Lunii este mereu si noua, si veche, daca discipolii lui
Anaxagora au dreptate. Caci Soarele, rotindu-se mereu in jurul Lunii, azvirle asupra ei o
lumind mereu noud, pe cind cea de luna trecuta e veche.



HERMOGENES De buna seama.

SOCRATE Iar multi oameni ii spun Selanaia.

HERMOGENES Fireste.

SOCRATE De vreme ce lumina {selas) ei este mereu (aei) nouad (neon) si veche (henon),
Selaeno- neoaeia ar fi cel mai potrivit nume. Prin contragere 1nsa i s-a spus Selanaia.
HERMOGENES Ditirambic nume, Socrate. Dar despre Luna si astre ce spui?

SOCRATE Luna (meis) ar fi numita in chip potrivit meies, de la ,,a micsora" (meiousthai); iar
astrele (astra) par sa aiba acelasi nume ca ,,fulgerul" (astrape). Acesta la rindul lui ar trebui
numit anastrope, deoarece intoarce ochii in sus /fa opa anastrephei), dar pentru a-1
infrumuseta 1 s-a spus astrape.

HERMOGENES Cum e atunci cu focul si cu apa?

SOCRATE Despre ,,foc" nu stiu ce sa spun. Ma d tem ca ori m-a parasit muza lui Euthyphron,
ori numele acesta este foarte dificil. Dar ia seama ce scapare inventez cind e vorba de nume
care ma pun in incurcatura.

HERMOGENES Ce scapare?

SOCRATE 1iti spun imediat. Raspunde-mi numai: ai putea sa spui de ce e numit aga focul?
HERMOGENES Pe Zeus, eu nu.

SOCRATE Ei bine, cerceteaza atunci ce cred eu in privinta asta. Ma gindesc ca grecii,
indeosebi cei ce locuiesc printre barbari, au imprumutat multe nume e de la acestia.
HERMOGENES Ce vrei sa spui cu asta?

SOCRATE Daca cineva ar cerceta aceste nume in limba greaca, iar nu in aceea din care vin
ele, iti dai seama ca ar ajunge 1n incurcatura.

HERMOGENES Asa se pare.

SOCRATE Vezi deci daca acest nume, ,,foc", nu e $i 410 a el cumva barbar. Caci, pe de-o
parte, nu e usor sa-1 punem in legéturd cu limba greaca, pe de alta este stiut ca frigienii 1i spun
la fel, doar cu o mica schimbare; la fel cu ,,apa" (hydor), ,,ciini" [kynes) si altele multe.
HERMOGENES Asa este.

SOCRATE Nu trebuie deci sa ne inversunam pe numele acestea, altminteri s-ar putea spune
cite ceva despre ele. De aceea las la o parte focul si apa. Cit priveste aerul (aer), Hermogenes,
sa fi fost el numit b asa Intrucit ridica (airei) lucrurile de la pamint sau, poate, deoarece curge
mereu (aei rhel) sau pentru cd vintul ia nastere din curgerea lui? Caci poetii numesc suflarea
vintului ,,adiere" (aetai). $i atunci poate ca este de fapt aetorrous, ca si cum am spune
pneumatorrous (,,purtat de vint"). Cit despre vazduh (aither), parerea mea este ca in curgerea

sa el aleargd mereu (aei thei) in jurul aerului (aer), si de aceea este
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pe drept numit aeitheer (,,care aleargd intruna"). Pamintul (ge) in schimb isi vadeste cel mai
bine inte-

c lesul daca este numit gaia. Caci gaia ar fi potrivit numita ,,nascatoare" (genneteira), dupa
cum spune Homer; caci gegaasin inseamna ,,a naste" {gegen-nesthai). Fie. Ce ar urma acum?
HERMOGENES Anotimpurile, Socrate, si anul, si leatul.

SOCRATE Numele ,,anotimpuri" {horai) se cuvine rostit ca in vechiul grai atic, daca vrei sa-i
afli sensul probabil. Cici ele sint anume hotare {horai), in-trucit delimiteaza iarna si vara,
vinturile si roadele pamintului; si pentru ca delimiteaza {horizousai), pe drept cuvint s-ar
numi hotare {horai). Anul si leatul

d se prea poate sa fie totuna, adica ceea ce aduce la lumina, rind pe rind, toate cite se nasc si
cresc, si le examineaza apoi in ele Insele. Si aga cum mai Tnainte numele lui Zeus despartit in
doua era pentru unii Zena iar pentru altii Dia, tot astfel si aici, unii ii spun ,,an" {eniautos)
pentru ca le examineaza in ele insele (en hauto), iar altii 1i spun ,,leat" (etos) pentru ca le
examineaza {etazei). Expresia intreaga este ,,cel care le examineaza in ele insele" (en hauto
etazon), dar ea



e se pronuntd in doud parti, asa incit dintr-o singura expresie s-au format doud nume: ,,anul" si
Lleatul".

HERMOGENES Dar, Socrate, progresezi vazind cu ochii.

SOCRATE Cred ca am inaintat destul de mult pe calea cunoasterii.

HERMOGENES De buna seama. SOCRATE Curind vei spune si mai mult.

a HERMOGENES Dupa acest soi de cuvinte eu unul m-as opri bucuros, pentru a vedea daca
sint drept potrivite, asupra acelor nume alese care se refera la virtute: ,,gindirea", ,,cugetul",

,dreptatea" si celelalte asemenea.
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SOCRATE Dar, prietene, tu ridici aici un soi de nume deloc oarecare! Totusi, de vreme ce am
intrat n pielea de leu, nu trebuie sd avem teama, ci se cuvin cercetate, pe cit se pare,
»Zindirea", ,cugetul", ,,judecata”, ,stiinta" si toate celelalte nume frumoase de care spui tu.
HERMOGENES De buna seama, nu trebuie sa ne dim batuti inainte de a le fi cercetat pe
toate.

SOCRATE Da, pe ciine, cred cd nu era rea inspiratia aceea care mi-a venit $i acum, anume ca
oamenii din timpurile foarte vechi care au statornicit numele — asemeni multora dintre
inteleptii de astazi —, tot rdsucindu-se mereu ca sa afle cum sint cele ce sint, erau cuprinsi
pind la urma de ameteald si asa ajungeau sa-si inchipuie ca lucrurile erau cele care se invirt in
jurul lor, si cd nu stau citusi de pu-tin pe loc. Numai cd ei nu pun pe seama stdrii lor launtrice
acest fel de a vedea, ci 1si Inchipuie ca lucrurile insele sint in asa fel incit nici unul nu este
statornic sau fix, si ca toate curg si trec, cuprinse fiind de tot felul de miscari si deveniri. Spun
asta gindindu-ma la toate numele de care vorbeam acum.

HERMOGENES Cum asta, Socrate?

SOCRATE Poate ca nu-ti dai seama ca numele amintite adineauri sint atribuite lucrurilor
numai intrucit ele trec mereu si curg si devin.

HERMOGENES Nu, nu mi-am dat seama.

SOCRATE Chiar primul nume dintre cele de care vorbeam confirma intru totul aceasta.
HERMOGENES Care anume?

SOCRATE ,,Gindirea" {phronesis), caci ea este intelegerea trecerii {phoras noesis) si a
curgerii. Totodata ar putea fi privita si ca folos al trecerii {phoras one-sis). Oricum, este legata
de miscare. Apoi, daca n-ai nimic Tmpotriva, ,,judecata" {gnome) indica intocmai cercetarea si

observarea nasterii (gones nomesis). Caci ,,a observa" {noman) este totuna cu ,,a cerceta"
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{skopein). lar daca vrei, insasi ,,intelegerea" (noesis) este nazuinta dupa tot ce e nou /neou
hesis), si daca lucrurile sint noi Tnseamna ca ele sint mereu in de-

e venire. Or, cel care a dat numele de neoesis ne arata ca sufletul tinjeste dupa aceasta
devenire. Caci in vechime numele nu era noesis, ci in loc de e trebuiau pronuntati doi e:
noeesis. ,,Chibzuintd" (sophrosyne) este pastrarea (soteria) gindirii (phronesis), pe care 412 a
tocmai am cercetat-o. lar ,,stiinta" (episteme) arata ca sufletul, cel vrednic a fi numit astfel,
insoteste (hepetai) lucrurile in trecerea lor, fard s ramina in urma si nici sa le-o ia inainte. De
aceea s-ar cuveni sa addugdm un / si sa-i spunem ,, hepisteme”.® La rindul ei intelegerea
(synesis) ar putea fi un fel de rationament (syUogismos), caci ,,a intelege" (synienaQ spune
exact acelasi lucru ca ,,a sti" [epistasthai), iar

b numele semnificd o mergere a sufletului laolalta cu lucrurile (synienai). lar ,,intelepciunea”
(sophia) semnifica si ea o atingere a trecerii. Doar ca numele este mai obscur si pare mai
strain. insa trebuie s ne amintim ca poetii spun adesea despre ceva care incepe sa se miste
repede ca ,,s-a avintat" (esythe). De asemenea un laconian vestit a avut numele Sous; caci
lace-demonienii astfel numesc elanul brusc. intelepciunea inseamna deci atingerea (epaphe)
acestei miscari, ti-nind seama ca toate sint in miscare. Cit despre ,,bine"



¢ [agathon), acesta numeste tot ce este demn de admirat (agaston) in natura intreaga. De
vreme ce lucrurile sint 1n trecere, 1n ele se afla atit repeziciune, cit si zabava. Prin urmare, nu
totul se cuvine admirat, ci doar o parte din el, ceea ce trece repede; iar acestei parti demne de
admirat (agaston) 1 se da denumirea de ,,bine" [agathon).

¥ Am urmat aici textul din editia E.A. Duke et al., Plato-nis Opera 1, Oxford, 1995, in care apare

conjectura hepis-temen.
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Dreptatea (dikaiosyne) este usor de vazut ca desemneaza intelegerea a ceea ce este drept
[dikaiou synesis). Dar ce inseamna a fi drept (dikaion) este mai greu de explicat. intr-adevar,
pind la un punct multi sint de acord; mai departe insa parerile se im- d part. Cei care presupun
ca intregul e In miscare spun ca cea mai mare parte a lui nu este nimic altceva decit deplasare
si ca Intregul este strabatut de ceva prin a carui virtute iau nastere toate cite se nasc. lar acesta
este foarte rapid si foarte fin. Altminteri — daca nu ar fi indeajuns de fin incit nimic sa nu-1
retind si indeajuns de rapid pentru ca toate celelalte sa para pe linga el ca stau pe loc — nu ar
putea strabate prin tot intregul. Or, de vreme ce le suprave- e gheaza pe toate strabatindu-le
[diaion), acela a fost numit pe buna dreptate dikaion, pentru eufonie addugindu-i-se puterea
lui £. Pina aici, cum spuneam, multi sint de acord ca asta inseamna ,,drept". Eu insa,
Hermogenes, staruind in aceasta privintd, 4i3a m-am interesat 1n taina de toate, aflind anume
ca ceea ce e drept (dikaion) este i cauza (aitia), caci aceea prin care ia nastere ceva (di'ho) se
numeste cauza lui; iar cineva spunea ca de aceea este drept s numim [dreptatea] Dia
(,,Zeus"). Cind insa, auzind aceasta, i-am intrebat la rindu-mi cu blindete: ,,ce sa fie atunci
dreptul, preabunule, daca este asa cum spui tu?", am parut ca intreb prea mult si ca intrec
masura. Am aflat deja suficient, mi se spune, b si cautind sd-mi satisfaca dorinta se apuca sa
spuna fiecare altceva, i nu mai sint de acord Intre ei. Unul spune ca drept (dikaion) este
Soarele; caci el singur supravegheaza toate cite sint, in timp ce le strabate (diaion) si le
incalzeste (kaon). Dar cind, bucuros ca am auzit ceva tare frumos, i impartasesc si altuia cele
aflate, acela auzindu-ma isi ride de mine si ma intreaba daca socot ca nu mai ramine nimic

drept printre oameni dupa ce apune Soarele. Staruind a- ¢
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tunci sa aflu care este parerea lui, el imi raspunde: focul. Numai ca nici asta nu-i lesne de
inteles. Altul sustine c@ nu focul insusi e drept, ci caldura care se afla in foc. in fine, un altul
isi ride de toti acestia spunind ca dreptul este, asa cum afirma Anaxagora, gindirea /nous), de
sine statatoare fiind si fard a se amesteca cu altceva, ni se spune, ea pune in ordine lucrurile,
strabatindu-le pe toate. Dar ajuns aici, prietene, eu unul ma aflu intr-un impas mai mare decit
inainte sa-mi fi propus a afla ce va sd insemne drept, d Oricum, din cercetarea noastra asupra
numelui ,,drept" reiese limpede ca el se cheama asa din motivele aratate de noi.
HERMOGENES E limpede, Socrate, ca toate acestea le-ai auzit de undeva, nu le-ai nascocit
tu acum.

SOCRATE Dar pe celelalte?

HERMOGENES Pe ele nu.

SOCRATE Atunci asculta; cdci poate te voi pacali i in continuare, facindu-te sa crezi cd nu
din auzite stiu ceea ce spun. Dar dupa dreptate ce urmeaza? Curajul cred ca nu l-am cercetat
incd. Doar e limpede ca nedreptatea (adikia) este in fapt o piedicd e pentru ceea ce strabate
(diaiori), in timp ce ,,curajul" (andreia) arata ca isi dobindeste numele in lupta. Or, lupta in
sinul a ceea ce este, daca toate curg, nu este altceva decit o curgere in sens contrar [enantia
rhoe). Daca am indeparta pe d din andreia (,,curaj"), atunci numele anreia sugereaza chiar
aceasta. Este limpede insa cd nu se cheama curaj curgerea care se opune oricarei curgeri, ci
doar cea care se opune curgerii nedrepte; altminteri curajul n-ar mai fi vrednic de 4i4a lauda.
De asemenea, ,,.barbatia" (arrhen) si ,barbatul" (aner) indica curgerea in sus (ano rhoe). lar



»femeia" (gyne) Imi pare ca Inseamna ,,nastere" (gone). Cit despre ,,firea femeiascad" (thely),

ea pare sd-si ia numele de la ,,sin" (thele). lar ,,sinul", Hermogenes, e
CRATYLOS

291

numit asa pentru ca face sa creasca si sa infloreasca (tethelenai), asa cum apa face sa creasca
plantele.

HERMOGENES Asa se pare, Socrate.

SOCRATE Iar ,,a inflori" (thallein) cred ca se refera la cresterea tinerilor, fiindca si ea este
rapida si se petrece dintr-o data, intocmai cum sugereaza acest nume, care este alcatuit din ,,a
alerga" (thein) si ,,a sari" (hallesthai). Dar nu iei seama ca-mi ies din fa- b gas de cite ori dau
de un tarim mai lin? Doar ne-au rdmas o multime de nume dintre cele care ne pareau
insemnate.

HERMOGENES Adevarat spui.

SOCRATE Printre care si mestesug (techne), sa vedem ce vrea sa spuna acest nume.
HERMOGENES De buna seama.

SOCRATE Oare nu arata el o posesie a cugetului {hexis nori), daca indepartam litera ¢ si
introducem o intre e/ $i n, n si e [obtinind astfel echonoe]? c

HERMOGENES Anevoioasa cale, Socrate!

SOCRATE Dar, prietene, nu stii ca primele nume statornicite au fost contopite intre ele de
aceia care voiau sd le dea o anumita solemnitate, addugind si indepartind litere de dragul
eufoniei cuvintelor? Astfel ineit, pentru a fi facute mai frumoase, ele au fost intoarse pe toate
fetele; ca s nu mai spun ca si trecerea timpului le-a schimbat. De pilda, in numele katoptron
(,;,oglinda") nu-ti pare nefireasca introducerea lui r? Dar asa cred ca fac cei care nu se sin- d
chisesc de adevar, ci modeleaza pur si simplu limba, intercalind atitea litere in cuvintele
prime, ineit pind la urma nimeni nu mai intelege ce vrea sa spuna un nume sau altul. De pilda,
in loc de Phix ei spun Sphinx, i multe altele asemenea.

HERMOGENES Asa este, Socrate.

SOCRATE Pe de alta parte, daca i-ar fi Ingaduit oricui sd adauge si sa elimine orice i se
nazare din nu-
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me, atunci totul ar fi foarte usor si orice nume ar putea fi atribuit oricarui lucru. .
HERMOGENES Asa este.

SOCRATE Chiar asa. Trebuie dar ca tu, supraveghetor intelept, sa iei seama la masura si la
buna-cu-viinta, pe cit Imi pare.

HERMOGENES Sint de acord. SOCRATE Nici eu n-am nimic impotriva, Hermo-415 a
genes. Numai sa nu fii prea exigent, prietene,

sa nu-mi inmoi madulare, sa-mi uit de putere §i viaga.’

Iatd-ma aproape de incununarea celor de pind acum, de vreme ce dupa ,,mestesug" vom
cerceta ,,iscusinta de a gasi mereu o scapare" /mediane). Aceasta iscusintd imi pare a fi
semnul unei mari reusite (anein epipoly). Caci lungimea (rnekos) se refera intr-un fel la ceva
mult (poly), si din aceste doua nume, mekos si anein, este compus mechane. Trebuie 1nsa, asa
cum spuneam, sa pasim acum catre punctul culminant al cercetarilor noastre, caci este
momentul sa cercetdm ce anume inseamna ,,virtute"

b (arete) si ,,viciu" (kakia). Cel dintii nume nu Tmi este inca limpede, celilalt Tnsa imi pare
evident: cdci e Tn consonantd cu toate cele de mai Tnainte. De vreme ce lucrurile sint Tn
miscare, tot ce merge rau (kakos ion) ar trebui numit ,,viciu" {kakia). lar acest mers rau inspre
fapte poarta denumirea de ,,viciu" indeosebi atunci cind se afla in suflet. Ce va sa insemne
insd acest mers rau cred ca se poate vedea si in ,,lagitate", la care inca nu ne-am oprit, ci l-am
trecut cu vederea, desi ar fi trebuit cercetat dupa ,,curaj". De altfel,

c cred cd ara trecut cu vederea o multime de alte nume. Asadar, ,,lasitatea" /deilia) semnifica o



legatura puternica a sufletului, caci ,,foarte" (lian) este un fel de forta. Prin urmare, lasitatea ar
fi o legatura (desmos)

* Homer, Riada, V1, 265 (traducere de Dan Slusanschi).
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strinsa si foarte (/ian) puternica a sufletului; dupa cum si impasul (aporia) este un rau si, pe
cit se pare, tot ce pune piedica miscarii sau deplasarii (poreuesthai). Mersul rau pare deci sa
arate deplasarea stingherita si impiedicata, care, o data ce patrunde in suflet, il umple pe
acesta de viciu. lar dacd numele kakia are acest inteles, ,,virtutea" (arete) va insemna tocmai
dimpotriva: mai Intii bunul mers, apoi cursul mereu d liber al sufletului bun; astfel incit ceea
ce curge mereu (aei rheon) nestinjenit si fara piedicad a primit, pe cit se pare, aceasta
denumire. Pe drept dar se cheama aeirheite, desi poate ca numele ei este hairete (,,de dorit"),
intrucit virtutea este starea cea mai vrednica de a fi dorita, i numai datorita contractiei i se
spune arete. Dar poate vei spune ca iarasi ndscocesc. Eu unul zic insa cd, daca ,,viciul", asa
cum l-am lamurit mai inainte, e un nume drept potrivit, atunci si numele virtutii este drept.

e

HERMOGENES Dar ,;raul" (kakon), prin care ai4i6a lamurit multe din cele de pina
acum, ce inteles sa aibd numele acesta?

SOCRATE Straniu, pe Zeus, imi pare numele, si | greu de tdlmacit. Voi invoca deci si pentru
el acea scdpare de care ne-am mai folosit.

HERMOGENES Care anume?

SOCRATE Aceea de a spune ca are o origine bar-|bara.

HERMOGENES $i probabil ai dreptate. Dar, daca vrei, sa le 1asam pe acestea si sd incercam
sa deslusim ,,frumosul" si ,,untul", ca sa vedem cit de bine au fost date aceste nume.
SOCRATE Ei bine, ,,urit" (aischron) imi pare evident ce vrea sd spuna, caci si el este in acord
cu cele b de pind acum. intr-adevar, ceea ce impiedica si Infri-neaza curgerea celor ce sint imi
pare a fi pretutindeni stigmatizat de catre cel care a instituit numele, astfel incit si aici ceea ce

infrineaza mereu cursul
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(aei ischei ton rhoun) a primit din partea lui numele de aeischoroun; acum insa ii spunem mai
pe scurt

aischron.

HERMOGENES Dar ,,frumosul" (kalon)?

SOCRATE Acesta e mai dificil de inteles. Desi in pronuntie difera numai prin accentuare si
scurtarea lui ou in o.

HERMOGENES Cum asa?

SOCRATE Cred cd acesta este un alt nume pentru

gindire.

HERMOGENES Ce vrei sa spui? SOCRATE Ia spune, care crezi tu ca este pricina pentru
care fiecare din cele ce sint are un nume? Oare nu ceea ce a dat numele? HERMOGENES De
buna seamd. SOCRATE $i nu este aceea gindire, fie a zeilor, fie a oamenilor, fie a
amindurora? HERMOGENES Ba da.

SOCRATE Iar ceea ce a numit lucrurile si ceea ce le numeste nu este oare una si aceeasi, si
anume gindirea?

HERMOGENES E limpede.

SOCRATE Si nu-i asa ca toate lucrarile cugetului si gindirii sint vrednice de lauda, iar
celelalte sint condamnabile?

HERMOGENES intru totul.

d  SOCRATE Dar lucrarile medicului nu sint medicale, si cele ale cioplitorului cioplite?



Sau cum crezi? HERMOGENES Chiar asa.

SOCRATE Iar lucrarile a ceea ce numeste (kcdoun) nu sint frumoase (kala)? HERMOGENES
Ba da.

SOCRATE Dar numele, spuneam, le da gindirea? HERMOGENES De buna seama.
SOCRATE Prin urmare, aceasta denumire de ,,frumos" {kalon) este pe drept data cugetului
care in-

faptuieste astfel de lucruri pe care noi le slavim so-cotindu-le frumoase.

HERMOGENES Asa se pare.

SOCRATE Ce mai urmeaza atunci dintre cuvintele e de acest fel?

HERMOGENES Cele legate de bun si frumos: ,,util", ,,avantajos”, ,,folositor", ,,aducéator de cistig",
precum si contrariile lor. 417 a

SOCRATE Oare ,utilul" (sympheron) nu l-ai putea explica si tu examinind cele de pind acum? Doar e
limpede ca e ceva inrudit cu ,,stiinta": el nu vadeste altceva decit deplasarea laolaltd (hama phora) a
sufletului cu lucrurile. lar cele savirsite printr-o astfel de migcare se numesc sympheronta sau
symphora (,,utile") fiindca sint purtate laolalta incoace si incolo (symperipheresthai). .Aducatorul de
cistig" (kerdale-on) vine bineinteles de la ,,cistig" (kerdos). lar ,,cls- b tigul" ne arata limpede ce vrea
sa insemne daca-1 inlocuim pe d cu n: el exprima binele, dar in alt chip. Caci binele strabate toate
amestecindu-se (keranny-tai) cu ele, si aceasta putere a lui a fost denumita in acest nume. Dar
inlocuindu-se 7 cu d a fost pronuntat kerdos.

HERMOGENES Dar despre ,,avantajos" (lysiteloun) ce spui?

SOCRATE As zice, Hermogenes, ca nu are intelesul pe care i-1 dau negustorii cind se refera la
achi- c tarea unei datorii; nu asta cred ca vrea sa spuna ,,avantajosul". Ci, fiindca binele este
cel mai iute din toate cite sint, el nu ingaduie ca lucrurile sa stea pe loc si nici ca deplasarea sa
ia sfirsit si sd se opreasca; ci 1i dd drumul mereu, ori de cite ori un sfirsit pare ca se instaleaza
[in sinul ei], facind-o sa fie neobosita si nepieritoare: de aceea cred ca i s-a spus binelui, in
chip ocolit, ,,avantajos". Adica ceea ce inlatura orice sfirsit (/yon fo telos) al miscarii se chea-
ma ,,avantajos" {lysiteloun). ,,Folositor" (ophelimon)
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insa este un nume strdin; de el s-a slujit adesea i Homer in forma ophellein, care deriva din
poiein auxen (,,a face sa creasca")."

HERMOGENES Dar cu contrariile acestor nume cum stam?

SOCRATE Acelea dintre ele care sint simple negatii nu cred ca e nevoie sd le mai examinam.
HERMOGENES Care anume?

SOCRATE ,,Inutil" (axymphoron), ,nefolositor" [anbpheles), ,,dezavantajos" (alysiteles) si
,headucator de cistig" (akerdes).

HERMOGENES Adevarat spui.

SOCRATE Ci doar ,,vatamatorul" si ,,pagubosul" [trebuie sa le examinam].

HERMOGENES Da.

SOCRATE ,,Vatamator" [blaberon) este ceea ce va-tama (blapton) curgerea (rhoun). lar ,,a
vatama", la rindul sau, Inseamna a vrea sa inhate (boulomenon haptein). Or, a inhata este
totuna cu a Inlantui, care este peste tot incriminat. Prin urmare, ceea ce vrea sa inhate curgerea
(boulomenon haptein rhoun) ar fi numit cit se poate de potrivit boulapteroun, dar, pe cit imi
pare, este numit blaberon pentru a arata mai frumos.

HERMOGENES Dar pestrite iti mai ies, Socrate, cuvintele. Acum, de pilda, in vreme ce
rosteai acel boulapteroun, aratai de parca ai fi cintat la aulos preludiul la imnul Atenei.
SOCRATE Eu nu am nici o vina, Hermogenes, ci aceia care au dat numele.

HERMOGENES E adevarat ce spui. Dar ,,pdgubosul" ce poate fi?

SOCRATE Chiar asa, ce sa fie ,,pagubos" (zemio-des)? 1a seama, Hermogenes, cita dreptate

am c€u
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' Am urmat aici textul din editia E.A. Duke et al., op. cit., in care apare conjectura poiein auxen.
cind spun cd addugarea si eliminarea de litere schimba foarte mult intelesul numelor; astfel
incit cele mai mici modificari le fac uneori sa semnifice tocmai con- b trarul. in ,,cuvenit"
(deon), de pilda: observasem aceasta si tocmai mi-am amintit pornind de la ceea ce aveam de
gind sa-ti spun, anume ca limba noastra de azi, aceastd frumoasa limba, a rasucit numele
»cuvenit" si ,,padgubos" pind le-a facut sa arate contrarul, ascunzindu-le intelesul, in vreme ce
limba veche arata limpede ce inseamna fiecare.

HERMOGENES Cum asa?

SOCRATE 1iti spun eu imediat. Tu stii cd stramosii nostri foloseau foarte mult literele i si d,
mai cu seama femeile, care pastreaza cel mai bine vorbirea ve- ¢ che. Astazi insa t este
inlocuit cu e sau e, iar d cu z fiindca sint socotite mai alese.

HERMOGENES Cum asa?

SOCRATE De pilda, cei din vremurile foarte vechi numeau ziua himera sau hemera, pe cind
astazi noi 1i spunem hemera.

HERMOGENES Asa este.

SOCRATE Dar stii oare ca numai acest nume vechi reda gindirea datatorului de nume? Caci
oamenii se bucurau si doreau (himeirousin) acea lumina care se d isca din intuneric, de aceea
au numit-o himera (,,dorita").

HERMOGENES E limpede.

SOCRATE Astézi insa, astfel invesmintat, nici nu-ti mai dai seama ce vrea sd spuna ,,ziua"
(hemera). Totusi unii sint de parere ca ziua a fost numita astfel pentru ca imblinzeste (hemera
poiei).

HERMOGENES Asa cred si eu.

SOCRATE Dar si jugul (zygon), stii ca cei vechi 1l numeau dyogon?

HERMOGENES De buna seama.

SOCRATE Numai ca in vreme ce zygon nu inseamna nimic, dyogon a fost pe drept numit
ceea ce leagd e
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douad (dyoin) animale pentru a trage [agogerij. Astazi insa se spune zygon. $i la fel se Intimpla
cu o multime de alte nume.

HERMOGENES E limpede.

SOCRATE 1n acelasi fel, mai intii ,,cuvenitul" (deon), daca il pronuntam astfel, are un sens
opus tuturor numelor legate de bine: desi este o forma a binelui, el pare a fi o legatura
{desmos) si o piedica a miscarii, ca si cum ar fi ruda cu ,,vatamatorul".

HERMOGENES Chiar asa pare, Socrate.

SOCRATE Nu insa daca ne folosim de vechiul nu-19 a me, care pare sa fi fost mult mai
potrivit decit cel de acum, de vreme ce vine in consonanta cu celelalte denumiri ale binelui
indata ce il inlocuim pe e cu i, ca in vechime. Céci binele ,,strabate" (dion), nu ,,leagd" /deon),
si pentru aceasta este slavit. Si astfel cel ce instituie numele nu mai este in contradictie cu el
insusi, caci ,,cuvenit" [deon), ,,folositor" [ophe-limon), ,,avantajos" (lysiteloun), ,,aducator de
cistig" /kerdaleon), precum si ,,.bun" (agathon), ,favorabil" [sympheron) si ,,imbelsugat"
[euporon) vadesc toate unul si acelasi lucru: prin felurite nume ele semnifica ceea ce
rinduieste si se deplaseaza, actiuni pretutindeni laudate; pe cind ceea ce opreste si leaga e b
defaimat. La fel s1,,pagubosul" (zemiodes), daca l-am inlocui pe z cu d ca in vechiul grai, iti
va fi limpede cd numele se referd la ceea ce inlantuie miscarea (doun to ion), care a fost numit
demiodes.

HERMOGENES Dar despre ,,placere", ,,durere", ,,dorinta" si cele asemenea, ce spui, Socrate?
SOCRATE Acestea nu-mi par deloc grele, Hermo-genes. ,,Placerea" (hedone) cred ca
desemneaza activitatea care tinde catre satisfactie /he onesis), introducindu-se Tnsa un d, i se
spune hedone in loc de heone. ,,Durerea" (lype) pare a veni de la diso-c lutia (dialysis) pe care



o indura corpul intr-o asemenea stare. .Amaraciunea" {ania) e ceea ce impiedica
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deplasarea (ienat). ,,Chinul" (algedon) imi pare ceva strain, care isi ia numele de la
»chinuitor" (algeinos). ,,Suferinta" (odyne) pare a veni de la implintarea (endysis) durerii. Cit
despre ,,impovarare" (achthedon), e limpede pentru oricine ca numele arata Ingreunarea
miscarii. ,,Bucuria" (chara) pare ca se cheama astfel datorita revarsarii (diachysts) si curgerii
(rhoe) lesnicioase a sufletului. ,,Desfatarea" [terpsis) vine de la d ,,desfatator" (terpnon), iar
acesta la rindul sau vine de la suflarea (pnoe) care se strecoara (herpsis) prin suflet; de fapt ar
trebui sd 1 se spuna herpnoun, insa cu timpul a devenit terpnon. ,,Fericirea" (euphrosyne) nici
nu are nevoie de ldmurire: e limpede pentru oricine ca a primit acest nume de la migcarea
sufletului bine armonizata (eu sympheresthaQ cu lucrurile. De fapt ar trebui sa 1 se spuna
eupherosyne, totusi noi o numim euphrosyne. Nici ,,dorinta" [epithymia) nu e greu de
dezlegat: e limpede doar ca-si ia numele de la puterea care ia in stapinire ardoarea din suflet
[epi ton thymon iousa). lar aceasta e ardoare (thymos) cred ca 1si are numele de la tumultul
(thysis) si clocotul sufletului. ,,Nazuinta" (hi-meros) insa a fost numita astfel de la curgerea
care atrage cel mai puternic sufletul. intrucit aceasta curge avintindu-se (hiemenos rheQ n
urmarirea (ephie- 420 a menos) lucrurilor si atrage astfel cu putere sufletul prin impetuozitatea
cursului sau, ei bine, de la toata aceasta putere i s-a dat numele de himeros. La rin-dul sdu
,dorul" (pothos) arata ca nu vizeaza ceva prezent, ci tinjeste dupa ceva aflat altundeva (allothi
pou ontos), care e absent (apontos). Asadar, cind obiectul vizat este absent, spunem ,,dor"
(pothos), iar cind este prezent, spunem ,,nazuintd" [himeros). ,,Dragostea" (erds) [se numeste
astfel] intrucit curge din b afara Tnduntru, iar curentul acesta nu este propriu celui care-1

detine, ci patrunde in el prin ochi; din aceasta pricina a fost el numit in vechime esros, de
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la ,,curgerea inlauntru" (esrein) — caci pe atunci foloseam o in loc de 6; astazi insa este numit
eros prin schimbarea lui o In 6. Dar ce spui tu ca ramine sa mai cercetam?

HERMOGENES ,,Parerea" si cele de felul acesta, ce spui despre ele?

SOCRATE ,,Parerea" (doxa) isi trage numele fie de la urmarirea (dioxts) pe care o intreprinde
sufletul ca sa afle cum stau lucrurile, fie, mai degraba, de la

¢ trasul cu arcul (toxon). Oricum, ,,opinia" (oiesis) confirma aceasta a doua varianta, caci ea
pare sa arate un avint (oisis) al sufletului catre lucruri, spre a afla natura fiecdruia dintre ele;
dupa cum si ,,vointa" (houle) reda intru citva aruncarea (bole), iar ,,a voi" (boulesthai) si ,,a
chibzui" (bouleuesthai) Inseamna a tinti (ephiesthai). Toate acestea par a urma ,,parerea”,
intrucit e limpede ca sint imagini ale aruncarii (bole), dupa cum si contrarul lor, ,,a sta pe
ginduri" (aboulia), pare a fi neputinta de a nimeri, ca si cum nu am lovi la tintd (ou balon) sau
nu am nimeri ceea ce urmaream prin aruncare $i prin vointd, prin chibzuiala si prin tintire.

d  HERMOGENES 1i cam dai zor, Socrate, pe cit imi pare.

SOCRATE Zeul se apropie de sfirsit. Vreau s ne mai oprim doar asupra ,,constringerii",
fiindca urmeaza celor tocmai spuse, si asupra a ceea ce se intimpla ,,de bunavoie"
(hekousion). Ceva care cedeaza si nu se opune, ci, zic eu, cedeaza in fata miscarii (ei/con to
iontQ Si are loc potrivit vointei, iatd ce vadeste acest nume, ,,de bunavoie". ,,Constrin-gerea"
(ananke) si ceea ce se opune, fiind Tmpotriva vointei, s-ar referi la greseald si ignoranta, si este
e ilustratd de trecerea prin strimtoare, care, greu de strabatut, aspra si impadurita, impiedica
mersul. De aceea a fost probabil numita ,,constringere" (anan-kaion), caci ilustreaza o trecere

prin strimtoare (anke).
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Dar, atita vreme cit avem putere, sa nu o 1asam sa se imputineze. $i nici tu nu te lasa mai
prejos, ci intreaba-ma.

HERMOGENES Te intreb dar despre cele mai inal- 421; te i mai frumoase dintre nume:



»adevar" si ,,minciund", si ,,fiintd", si chiar acesta despre care tocmai discutam, ,,nume", de ce
are el acest nume.

SOCRATE Tu intelegi ceva prin ,,a iscodi"?

HERMOGENES Da, ,,a cerceta".

SOCRATE Ei bine, ,,numele" (onoma) imi pare a fi comprimat dintr-o intreagd rostire care
spune cd aceasta este fiinta vizata de cercetare (on hou zete-ma). iti vei da seama mai bine
daca te gindesti la ceea ce se cheama onomaston (,,Jucru numit"), cici aici se vede limpede ca
este vorba de fiinta pe care o iscodim (on hou masma estin). Cit despre ,,adevar", si b el pare,
asemeni celorlalte, un nume comprimat: divina migcare a fiintei este exprimata prin cuvintul
»adevar" (aletheia), adica o ,,alergare divind" (ale theia). ,Minciuna" (pseudos) insa este
contrariul miscarii: i aici revine critica fatd de tot ce este infrinat sau silit sa stea pe loc,
numele trimitind la cei ce dorm (katheudousi); numai ca s-a adaugat un ps si astfel intentia
cuvantului nu mai este limpede. Cit despre ,,fiintd" (on) si ,,esentd" (ousia), ele sint in acord
cu ,,adevarul", doar ca a fost indepartat un ¢ ele inseamna ,,ceea ce se deplaseaza" (ion), si de
aseme- ¢ nea nefiinta (ouk on), dupa cum 1i si spun unii, este ceea ce nu se deplaseaza (ouk
ion).

HERMOGENES Vajnic imi pare a fi descompus tu numele acestea, Socrate. Dar daca cineva
te-ar intreba cu privire la ceea ce se ,,deplaseaza" (ion), ,,curge" (rheon), ,,inlantuie" (doun),
care este dreapta potrivire a acestor nume?

SOCRATE Ce i-am raspunde, vrei sa spui, nu-i asa?

HERMOGENES intocmai asa.
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SOCRATE De fapt noi am invocat deja nu demult cel putin un mod de a scapa [din
incurcatura], si cred ca si aici am putea raspunde la fel.

HERMOGENES La ce te referi?

SOCRATE Putem spune ca numele pe care nu le d intelegem au o origine barbara. Iar unele
dintre ele poate chiar sint in realitate barbare, desi poate cd si din pricina vechimii numele
prime sint greu de cercetat. De vreme ce numele au fost intoarse in toate chipurile, n-ar fi de
mirare ca limba noastra veche sa nu se deosebeasca intru nimic de una barbara, in comparatie
cu cea de astazi.

HERMOGENES Nu vorbesti deloc fara temei.

SOCRATE Da, e firesc ce spun. Totusi lupta noastra nu cred cd ingaduie eschivari, ci trebuie
sa ne strdduim sa cercetdm si aceste nume. Sd ne gindim deci: daca cineva ar Intreba mereu cu
privire la cuvintele din care este alcatuit un nume, si-apoi din nou s-ar intreba despre cuvintele
acelea, la rindul ° lor, din ce alte cuvinte se compun, si ar face asta in continuare fara sa se
opreasca, oare nu e necesar ca pina la urma cel care raspunde sd nu-i mai poata tine piept?
HERMOGENES Aga imi pare.

22 SOCRATE Dar cind s-ar opri pe buna dreptate cel care nu mai poate si rispunda? Nu
cumva in clipa cind ar ajunge la acele nume care sint ca niste elemente ale rostirii si ale
[tuturor] numelor? Caci n-ar mai avea dreptate sa spuna ca si acelea sint compuse din alte
nume, daca lucrurile stau asa. latd, de pilda, ,,binele" (agathon), despre care tocmai spuneam
ca este compus din ,,demn de admirat" [agas-ton) si din ,,repede" (thoon); iar ,repedele" am
putea spune ca provine din anumite cuvinte, si acestea la b rindul lor din altele. Dar daca ludm

ceea ce nu mai e compus din alte nume, atunci vom spune pe drept
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ca ara ajuns la un element si nu trebuie sa il mai coborim la alte nume.

HERMOGENES imi pare drept ce spui.

SOCRATE Dar daca numele despre care ma intrebi acum sint astfel de elemente, nu ar trebui
sa cercetam dreapta lor potrivire intr-un alt fel, pentru a vedea in ce consta?



HERMOGENES Se prea poate.

SOCRATE Probabil ca asa este, Hermogenes. Doar toate numele de mai inainte par sa
coboare pina la acestea. lar daca lucrurile stau asa, si mie asa Imi par a sta, hai atunci si
cerceteaza iarasi impreuna cu mine, ca sa nu vorbesc in dodii cind voi spune in ce consta
dreapta potrivire a numelor prime.

HERMOGENES Spune, numai; atit cit imi sta in puteri, voi cerceta alaturi de tine.
SOCRATE Cred ca esti de acord ca exista doar o singura dreapta potrivire a numelor, fie ele
prime, fie derivate, si ca in aceasta privintd numele sint toate la fel.

HERMOGENES intru totul.

SOCRATE Iar dreapta potrivire a numelor pe care le-am parcurs pind acum era de asa natura
incit s dea la iveald cum este fiecare din cele ce sint.

HERMOGENES Cum sa nu?

SOCRATE Prin urmare, ea trebuie sa se regaseasca 1n egald masura si la numele prime, si la
cele derivate, de vreme ce toate sint nume.

HERMOGENES De buna seama.

SOCRATE Dar numele derivate, pe cit se pare, reusesc sa-si implineasca menirea [de a da la
iveald cum este fiecare din cele ce sint] doar prin intermediul numelor prime.
HERMOGENES Asa se pare.

SOCRATE Bine. Dar numele prime, cele care nu mai au la baza altele, in ce fel ne vor vadi

ele cit mai bine cu putinta cele ce sint — de vreme ce si ele sint nu-
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e me? la spune-mi: daca nu am avea voce sau limba si am vrea sa ne indicam unii altora
lucrurile, oare nu am incerca, Intocmai celor muti, sa facem semne cu miinile, cu capul si cu
restul corpului?

HERMOGENES Cum altfel, Socrate?

123 a SOCRATE Daca am vrea, de pilda, sa indicdm su-sul si usorul, am ridica mina catre
cer, imitind astfel Insdsi natura lucrului; iar pentru jos §i greu am cobori-o spre pamint. Si
dacd am vrea sa reprezentam un cal alergind sau vreun alt animal, iti dai seama ca ne vom
potrivi in asa fel trupurile si gesturile Incit sa fie cit mai asemanatoare cu ale lor.
HERMOGENES Cred ca trebuie sa fie neaparat asa cum spui.

SOCRATE Iar in acest fel, zic eu, ar lua nastere o imitatie prin intermediul trupului, atunci
cind aces-b ta imitd, cum ar veni, ceea ce vrea sa indice.

HERMOGENES Da.

SOCRATE Cum insa vrem sa indicam [lucrurile] prin voce, limba si gurd, oare nu vom obtine
in acest fel o indicare a ceva, atunci cind prin ele imitdm ceva?

HERMOGENES Neaparat, dupa cite cred eu.

SOCRATE Prin urmare, numele este, pe cit se pare, o imitatie prin voce a ceea ce imitatorul
numeste si imitd prin voce, atunci cind imita.

HERMOGENES Asa-mi pare.

<= SOCRATE Pe Zeus, mie insa nu-mi pare bine spus lucrul, prietene.

HERMOGENES Cum asa?

SOCRATE Am fi nevoiti atunci sd admitem cd aceia care imitd oile, cocosii sau alte animale
denumesc ceea ce imita.

HERMOGENES E adevarat ce spui.

SOCRATE §i iti pare ca e bine?

HERMOGENES Mie nu. Dar ce fel de imitatie sa fie atunci numele, Socrate?
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SOCRATE Mai intii, pe cit imi pare mie, nu poate a fi vorba de nume atunci cind imitam lucrurile cu
ajutorul artelor Muzelor, chiar daca si atunci le imitdm slujindu-ne tot de voce; apoi, nici daca vom



imita §i noi ceea ce imita artele Muzelor nu cred cad vom numi. De fapt, iatd ce vreau sa spun: lucrurile
au fiecare sunet si forma, iar multe dintre ele si culoare, nu?

HERMOGENES De buna seama.

SOCRATE Se pare, asadar, ca, daca le imitdm pe acestea, nu in astfel de imitatii consta mestesugul
numirii. Céci aici ar fi vorba pe de o parte de arta Muzelor, pe de alta parte de cea a picturii. Nu-i aga?
HERMOGENES Da.

SOCRATE Dar despre asta ce spui: nu gasesti ca e fiecare are si 0 natura proprie, aga cum are culoare
si celelalte de care vorbeam? Si Tnainte de toate culoarea si sunetul nu au fiecare o natura a lor, si la fel
toate celelalte cite sint vrednice de a se spune despre ele ca sint?

HERMOGENES Asa-mi pare.

SOCRATE Cum dar? Daca cineva ar putea imita cu litere si silabe chiar aceasta naturd a fiecarui lucru,
oare nu ar indica ce este fiecare? Sau nu esti de parerea asta?

HERMOGENES intru totul. 424 a

SOCRATE $i cum l-ai numi pe cel care poate sa faca aceasta, daca celor dinainte le-ai spus artist al
Muzelor sau pictor? Acesta cine sa fie?

HERMOGENES Cred ci este cel pe care il ciutdm noi de atita vreme: datitorul de nume.

SOCRATE Prin urmare, daca este intr-adevar asa, trebuie sa cercetam, pe cit se pare, acele nume de-
spre care intrebai, ,,curgerea", ,,deplasarea” si ,,oprirea", pentru a vedea daca prin aceste litere si silabe

surprind intr-adevar fiinta care le corespunde, in sensul de a-i imita esenta. b
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HERMOGENES Fara-ndoiala.

SOCRATE Dar ia sa vedem, oare acestea sint singurele nume prime sau mai sint si altele
multe?

HERMOGENES Eu unul cred ca mai sint si altele.

SOCRATE Se prea poate. Dar cum sa deosebim oare de unde incepe sd imite imitatorul? O
datd ce imitatia naturii [fiecarui lucru] se obtine prin silabe si litere, nu se cuvine oare sa
deosebim mai intii lite- rele, intocmai celor care se indeletnicesc cu ritmurile si care incep
prin a deosebi puterile literelor, apoi cele ale silabelor si abia la urma ajung sa cerceteze
ritmurile, iar mai Tnainte nu?

HERMOGENES Asa e.

SOCRATE Prin urmare, trebuie si noi sa deosebim mai intii vocalele, apoi dintre celelalte —
pe specii — consoanele si mutele, dupa cum spun cei iscusiti in-tr-acestea; si, de asemenea,
cele care nu sint vocale, dar nici mute, apoi in rindul vocalelor sa deosebim fiecare specie in
parte? Iar dupa ce vom fi deosebit acestea, va trebui sd deosebim cu grija si toate [lucrurile]
cite urmeaza sa primeasca nume, pentru a vedea daca exista unele la care pot fi coborite toate
ca la niste elemente [sau litere], si in virtutea carora pot fi vazute toate, precum si daca in
rindul lor exista specii in acelasi fel ca la litere [sau elemente]. Dupa ce am scrutat cum se
cuvine toate acestea, va trebui sa stim sa asociem fiecare element [sau litera] potrivit
asemandrii sale, fie ca trebuie sa asociem cite unul unuia singur, fie ca trebuie sa amestecdm
mai multe pentru unul singur, precum pictorii care, atunci cind vor sa reproduca ceva,
folosesc uneori doar purpura, alteori vreo alta culoare, sau chiar amesteca mai multe, de pilda
daca pregatesc culoarea pe care o are omul sau altceva de felul acesta, dupa cum, zic eu,
fiecare picturd pare sa ceard o anumitd culoare. Tot astfel vom asocia si noi literele lucrurilor:
cite unuia una singura, cind vom crede de

cuviinta, alteori mai multe, alcdtuind ceea ce numim silabe, apoi vom reuni la rindul lor aceste
silabe, dind astfel nastere numelor si cuvintelor. Iar din 425 a aceste nume si cuvinte vom
construi ceva mare si frumos si intreg — asa cum mai sus prin mestesugul desenului lua
nastere o picturd; acum vom construi prin mestesugul numirii sau al oratoriei, sau cum se va fi
chemind, Tnsdsi vorbirea. Dar de fapt nu noi facem toate acestea — eu m-am lasat dus de
vorba; ci aceste alcatuiri, asa cum sint, le-au facut cei vechi. Noi trebuie doar — daca vom sti



sd le cercetam pe toate cu mestesug — sa le deosebim intre ele b si sa vedem daca numele
prime si cele derivate au fost date cum se cuvine sau nu; iar a o apuca pe alta cale, ma tem ca
n-ar fi lucru chibzuit si nici cu rost, prietene Hermogenes.

HERMOGENES Pe Zeus, probabil ca asa este, So-crate.

SOCRATE Cum dar? Tu te crezi in stare sa faci aceste deosebiri astfel? Eu unul nu.
HERMOGENES Cu atit mai putin eu.

SOCRATE Sa lasam lucrul deci; sau vrei sa incercam atit cit ne sta in putere, oricit de putin
am fi in stare sd cercetam, spunind de la bun inceput, asa ¢ cum spuneam ceva mai Tnainte
despre zei, ca, la drept vorbind, nu stim care este adevarul si ne ocupam doar de parerile
oamenilor despre ei? La fel si acum, sa pornim la drum spunind in sinea noastra ca, daca ar
trebui facute aceste deosebiri, fie de catre noi, fie de catre oricine altcineva, asa ar trebui
facute. Acum insa, vorba-ceea, va trebui sa ne ocupam de toate acestea dupa puterile noastre.
Esti de acord? Sau cum spui?

HERMOGENES intocmai asa imi pare $i mie.

SOCRATE De tot risul ar fi, Hermogenes, ca lucru- d iile sd ni se Infatiseze limpede [asa cum
sint] atunci cind sint imitate prin litere si silabe, zic eu. Si totusi
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e necesar sa fie asa, de vreme ce nu avem altceva mai bun la care sa ne referim pentru a afla
adevarul numelor prime; daca nu cumva vrei sa facem precum tragedienii care, atunci cind nu
mai vad nici o iesire, recurg la ultima lor scapare invocindu-i pe zei, si s iesim deci si noi la
liman afirmind ca numele prime sint drepte pentru ca le-au instituit

e zeii. Oare sa fie aceasta cea mai buna explicatie pentru noi? Sau sa fie aceea ca le-am
imprumutat de la barbari si ca barbarii sint mai vechi decit noi? Sau 426 a ca datorita vechimii
€ cu neputintd sa mai fie examinate, intocmai precum cele barbare? Toate acestea ar fi diferite
scuze, si inca destul de iscusite, pentru cineva care nu ar vrea sa dea socoteala de dreapta
potrivire a numelor prime. De fapt, indiferent cum ne-am eschiva de la a cunoaste dreapta
potrivire a numelor prime, este cu neputinta sa o cunoastem pe cea a numelor derivate, care
trebuie deslusite neaparat din primele, acelea despre care spuneam ca nu stim nimic. Or, e
limpede ca oricine afirma a se pricepe la mestesugul numelor trebuie sa poata da seama in
primul rind si cit mai lamurit de numele

b prime, altminteri sa fie convins ca despre cele derivate ar spune doar vorbe in vint. Sau 1iti
pare cumva altfel?

HERMOGENES Nu, Socrate, citusi de putin. SOCRATE De fapt, ce gindesc eu despre
numele prime imi pare de-a dreptul nelegiuit si ridicol. Totusi 1ti voi impartasi si tie [gindul
meu], daca vrei; iar tu, la rindul tau, daca vei capata de pe undeva ceva mai bun, sa cauti a mi-
1 Tmpartasi si mie.

HERMOGENES Asa voi face. Vorbeste dar cu indrazneala.

¢ SOCRATE Mai intii litera r imi pare a fi un adevarat instrument in masura sa redea orice fel
de miscare. Nu am spus 1nsa de ce miscarea {kinesis) are acest nume: este limpede ca vine de
la ,,depla-

sare" {iesis), caci in vechime nu se folosea e, ci e. Iar inceputul vine de la kietn, nume strain,
care inseamna ,,a se deplasa". Prin urmare, daca cineva ar vrea sa-i afle vechiul nume pornind
de la graiul nostru, pe drept i-ar spune iesis. Astdzi insa, de la strainul kiein, prin schimbarea
lui e in e si introducerea lui n, se rosteste kinesis. Cit despre ,,repaus"” (stasis), d acesta
exprima negatia miscarii, i i se spune astfel doar pentru infrumusetare. Litera r insd, asa cum
spuneam, i-a parut celui care instituie numele un bun instrument de redare a miscarii, cind e
vorba sa reproduca trecerea. Doar a folosit-o adesea in acest scop: mai intii chiar in ,,a curge"
(rhein) si ,,curs" (rhoe), unde cu ajutorul acestei litere este imitatd e miscarea; apoi, in



Htremur" (tromos), ,,a alerga" [tre-chein) si incd in cuvinte precum ,,a lovi" (krouein), ,,a
macina" {thrauein), ,,a sfarima" (ereikein), ,,a fringe" (thryptein), ,,a toca" (kermatizein), ,,a
rasuci" {rhym-bein). Toate acestea legiuitorul le reproduce de obicei cu ajutorul literei r, caci
el vedea, imi Inchipui, cum limba nu ramine deloc nemiscata la rostirea acestei litere, ci
vibreaza foarte mult. De aceea cred ca a folosit-o pentru a desemna toate acestea. in schimb,
prin litera i el a redat tot ceea ce este usor, si mai ales in masura de a razbate peste tot. De
aceea 427 a ,,mergerea" (iertai) si ,,avintarea" (hiesthai) sint imitate cu ajutorul lui v, dupa
cum prin ph, ps, s §i z, care sint litere suierate, el imita si numeste ,,frigul" /psychron),
»clocotul" (zeon), ,,cutremurul" (seiesthaij si tot ce se scuturd. Si de asemenea, cind imita su-
flarea (physodes), datatorul de nume pare sa foloseasca de obicei tot astfel de litere. Pe de alta
parte, se pare ca puterea de expresie a literelor d si ¢, care comprima limba si o0 apasa, i-a parut
utild pentru a b imita inlantuirea /desmos) si starea {stasis). Ob-
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servind apoi cd limba aluneca mai ales cind este pronuntat /, el a numit [cu aceasta literd]
imitind lucrurile netede (/eia) si alunecarea insasi (olisthanein), uleiosul (liparon) si lipiciosul
(koUodes), precum si toate celelalte de acelasi fel. Si unde alunecarea limbii este opritd prin
puterea lui g, el a imitat viscosul

c (glischron), dulcele [glyky) si cleiosul /gloiodes). Lu-ind seama apoi la caracterul launtric al
rostirii lui n, a numit inlduntrul /endon) si interiorul (entos), imitind aceste lucruri prin litere.
in ,,mare" (megd) a pus un a si in ,,lungime" {mekos) un e, pentru ca aceste litere sint lungi. Si
cum pentru ,,rotund" /gongy-lon) avea nevoie de litera o, a implintat-o cit mai mult in acest
nume. Si tot asa legiuitorul pare sa atribuie un semn si un nume facut din litere si silabe pentru
fiecare din cele ce sint, si pornind de la acestea le compune pe celelalte tot prin imitatie. lata,
Hermo-

a genes, ce-mi pare mie a fi dreapta potrivire a numelor, daca nu cumva Cratylos are altceva
de spus.

HERMOGENES Ei bine, Socrate, Cratylos imi da deseori multa bataie de cap, cum spuneam
si la inceput, afirmind ca existd o dreapta potrivire a numelor, dar fara sa precizeze limpede in
ce consta ea, astfel Incit nu mai stiu daca intentionat sau fara sa-si dea seama vorbeste asa
neclar. Spune dar, Cra-

e tylos, acum cd este i Socrate aici, esti de acord cu ce spune el despre nume sau stii sa spui
altceva mai bine? Iar daca stii, spune, si astfel fie vei Invata tu de la Socrate, fie noi doi de la
tine.

CRATYLOS Cum dar, Hermogenes? Tu crezi ca e usor sa primesti si sd dai atit de repede
invatatura intr-o problema oarecare, necum cind e vorba de ceva care este socotit printre cele
mai insemnate? 428 a HERMOGENES Pe Zeus, nu cred. Dar eu zic ca He-siod are dreptate

cind spune ca, oricit de putin ai
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adduga la putinul pe care-1 ai deja, tot e un cistig. Daca esti, asadar, in masura sa ne aduci
oricit de putin in plus, n-ai teama, ci fa-i un bine si lui Socrate, iar mie nu uita cd Imi esti
dator.

SOCRATE De fapt, eu insumi, Cratylos, nu as putea sustine sus si tare nimic din cele spuse
pind acum; am cercetat doar aga cum am crezut de cuviinta, laolaltd cu Hermogenes. Prin
urmare, vorbeste cu Indrazneald daca ai ceva mai bun, céci eu voi fi b gata sa-ti dau dreptate.
Si nu m-ag mira ca tu sa ai intr-adevar ceva mai bun de spus decit noi, de vreme ce te-ai
preocupat de toate acestea si ai invatat si de la altii. Daca ai deci ceva mai bun de spus, poti sa
ma numeri §i pe mine printre invataceii tai in privinta dreptei potriviri a numelor.
CRATYLOS intr-adevar, Socrate, m-am ocupat de toate acestea, cum spui tu, si poate-mi vei
deveni ¢ discipol. Ma tem insa ca s-ar putea intimpla tocmai dimpotriva, caci imi vine sa-ti



raspund precum Ahile cind a grdit catre Aias, in Rugt

Aias, tu, al lui Telamon, din spita lui Zeus, capitane, Toate, pe rind, dupa suflet, tu mi le-ai grait, cum
crezut-ai”.

Asa imi pari si tu, Socrate, ca ai grait oracole cu chibzuiald, fie ca esti inspirat de Euthyphron,
fie ca vreo alta Muza salasluieste de mult in tine, fara s-o stii.

SOCRATE Bunule Cratylos, de mult ma minunez a si eu de aceasta intelepciune a mea si nu-
mi vine sa cred. mi pare ca trebuie sa mai cercetez o datd cum stau lucrurile. Caci
inselaciunea e cea mai grea cind vine chiar de la tine Insuti: doar e mare grozavie cind cel ce
insala nu se departeaza o clipa, ci este mereu

' Cf. Hesiod, Munci si zile, 359.

2 Homer, Riada, 1X, 644-645 (traducere de Dan Slusanschl).
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prezent. Se impune dar, pe cit se pare, sd ne intoarcem iarasi la cele spuse si sa incercam, cum
spune poetul, sd privim ,,si-n fatd, si-n urma"". Asa si acum: sd examinim ceea ce am spus.
Dreapta potrivire a numelui, spuneam, consta in a ardta cum este lucrul. Sa spunem ca e bine
zis asa?

CRATYLOS intru totul, Socrate, pe cit imi pare mie.

SOCRATE Asadar, pentru Invatiturd slujeste rostirea numelor.

CRATYLOS De buna seama.

SOCRATE Sa spunem deci ca si aici e vorba de un mestesug, unul care isi are mestesugarii
sai?

CRATYLOS De buna seama.

SOCRATE Cine sint acestia?

CRATYLOS Cei pe care i-ai numit la Inceput, legiuitorii.

SOCRATE Sa spunem atunci ca acest mestesug se afla printre oameni la fel ca si celelalte sau
nu? la seama ce vreau sd spun: dintre pictori, unii sint mai iscusiti, altii mai putin, nu-i asa?
CRATYLOS De buna seama.

SOCRATE Iar picturile pe care le produc cei iscusiti sint mai frumoase, pe cind celelalte sint
mai putin izbutite. La fel si cu constructorii de case: nu construiesc unii case mai frumoase,
altii mai urite?

CRATYLOS Da.

SOCRATE Atunci si legiuitorii, nu produc unii lucrdri mai frumoase, iar altii mai urite?
CRATYLOS Aici nu mai cred ca-i asa.

SOCRATE Prin urmare, nu crezi ca legile sint unele mai bune, altele mai neizbutite?
CRATYLOS Citusi de putin.

SOCRATE Atunci nici numele nu-ti par a fi unele mai proaste, altele mai bune?
CRATYLOS
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CRATYLOS Citusi de putin.

SOCRATE Altfel spus, toate numele sint drepte?

CRATYLOS Toate, intrucit sint nume.

SOCRATE Cum asa? Sa ne intoarcem la ceea ce ziceam adineauri: sa spunem oare ca
Hermogenes nu are deloc acest nume, fiindca nu se trage din neamul lui Hermes? Sau 1l are,
dar nu in chip drept? ¢

CRATYLOS Eu zic ca nu il are deloc, Socrate, ci doar pare cd il are, cind de fapt numele
acesta este al altcuiva, care are si firea corespunzatoare numelui.

SOCRATE Dar oare [dupa parerea ta] nici nu minte cineva cind spune ca prietenul nostru este
Hermogenes? [Crezi agsadar cd] nici nu este cu putintd sd rosteasca cineva ca el este
Hermogenes, o data ce nu este?



CRATYLOS Ce vrei sa spui?

SOCRATE Ceea ce sustii tu este oare ca e cu ne- d putinta sa vorbesti fals? Multi au spus asta,
prietene Cratylos, si in zilele noastre, si in vechime.

CRATYLOS Cum ar putea, Socrate, sa spuna cineva ceea ce spune fara sa spuna ce este?
Doar aceasta Inseamna a vorbi fals, a spune ceea ce nu este, nu-i asa?

SOCRATE Vorba aceasta este prea subtild pentru mine si pentru virsta mea, prietene. Spune-
mi 1nsd doar atit: crezi oare ca nu e cu putintd a vorbi fals, e dar a spune este?

CRATYLOS Dupa pérerea mea, nici a spune [fals nu e cu putintd].

SOCRATE Nici a rosti sau a te adresa [fals]? De pilda, dacd te-ar Intilni cineva printre strdini
si ti-ar spune, prinzindu-te de mina: ,,Salutare, strdine din Atena, Hermogenes, fiu al lui
Smikrion!" Aceastd spusa, sau vorbire, sau rostire, sau adresare, nu ar fi facuta catre tine, ci

catre Hermogenes acesta? Sau catre nici unul?
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CRATYLOS Eu cred, Socrate, ca ar pronunta degeaba toate acestea.

30 a SOCRATE E bine venit si raspunsul acesta. Dar cel care pronunta cele de mai inainte le-
ar pronunta oare adevarat sau fals? Sau o parte din ele sint adevarate, iar altele false? Si acest
raspuns mi-ar fi de ajuns.

CRATYLOS Eu unul as spune cé acela face zgomot si se pune in miscare degeaba, ca si cum
ar lovi punind In miscare o bucata de bronz.

SOCRATE Hai sd vedem daca ne putem cumva intelege, Cratylos. Oare nu esti de parere ca
numele e una, iar lucrul al carui nume este, alta?

CRATYLOS Ba da.

b SOCRATE $i nu esti de acord ca numele este o imitatie a lucrului?

CRATYLOS Mai mult decit orice. SOCRATE Dar nu spui si despre picturi ca sint imitatii de
un alt fel ale lucrurilor? CRATYLOS Ba da.

SOCRATE Hai sa vedem atunci — caci s-ar putea ca eu sa nu inteleg bine ce spui, iar tu sa
vorbesti de fapt cu temei —, este cu putinta sa atribui si sa raportezi aceste doud feluri de
imitatie, picturile si numele, lucrurilor pe care ele le imitd sau nu? CRATYLOS Este.
SOCRATE Atunci fii atent aici intii. Putem atribui ¢ unui barbat o imagine de barbat, unei
femei una de femeie si asa mai departe? CRATYLOS De buna seama.

SOCRATE Dar nu putem si invers, imaginea de barbat femeii si pe cea de femeie barbatului?
CRATYLOS Se poate si asta.

SOCRATE Si oare amindoua aceste atribuiri sint drepte sau numai una din ele? CRATYLOS

Numai una din ele.
CRATYLOS

315

SOCRATE Aceea, zic eu, care 1i atribuie fiecaruia ceea ce i se cuvine §i 11 seamana.
CRATYLOS Eu asa cred.

SOCRATE Atunci, ca sa nu ne luptam pentru cu- d vinte eu si cu tine, caci sintem prieteni,
acorda-mi ceea ce-ti spun. Eu unul numesc dreapta aceasta atribuire, prietene, in privinta
ambelor feluri de imitatii, atit pentru picturi, cit si pentru nume, iar in cazul numelor, pe 1inga
dreapta, o numesc si adevarata. Celeilalte insd, care atribuie si raporteaza neasemanatorul, ii
spun ne-dreapta, iar cind e vorba de nume spun ca este si falsa.

CRATYLOS Dar ia seama, Socrate, daca in cazul picturilor e cu putinta acest lucru, sa atribui
cum nu e drept, In privinta numelor nu se poate, ci ele sint e Intotdeauna drepte.

SOCRATE Cum asa? Ce deosebire este intre ele? Nu putem oare sd mergem la un om si sa-i
spunem: ,,acesta este portretul tdu" si sa-i aratam, de la un caz la altul, imaginea sa ori pe cea
a unei femei? Prin ,,a ardta" vreau sa spun: a pune sub ochi.

CRATYLOS Bineinteles.

SOCRATE Si cum? Nu putem s mergem iarasi la el si sd-i spunem: ,,acesta este numele



tau"? Doar si numele este un fel de imitatie, ca si pictura. [atd ce vreau sa spun: nu i-am putea
spune: ,,acesta e nu- 431 a mele tau", iar apoi sa 1i supunem auzului, de la un caz la altul, fie
imitatia sa spunindu-i barbat, fie pe cea a partii femeiesti din semintia omeneasca, spunindu-i
femeie? Nu crezi ca este posibil acest lucru si ca uneori se si intimpla?

CRATYLOS Vreau sa-ti fac pe plac, Socrate; asa sa fie!

SOCRATE Bine faci, prietene, daca lucrurile stau intr-adevar asa: caci nu e cazul sa ne certam
acum b prea mult asupra-le. Deci, daca exista si aici o astfel de atribuire, atunci vom numi una
din situatii ,,a
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vorbi adevarat" iar pe cealalta ,,a vorbi fals". Iar daca acestea stau asa, si este posibil sa nu
atribuim in mod drept numele si sa nu raportam fiecaruia ceea ce i se cuvine, ci uneori §i ceea
ce nu i se cuvine, atunci putem face la fel si cu verbele; si daca este posibil sd atribuim astfel
si verbe, si nume, atunci neaparat putem asa si cu frazele: doar ele sint, pe cit ¢ imi pare mie,
imbinarea acestora. Sau ce parere ai, Cratylos?

CRATYLOS Chiar asa, caci imi pare ca spui bine. SOCRATE Atunci, daca asemanam iarasi
numele prime cu portretele, inseamna ca este posibil sa fie redate ca in picturi toate culorile si
formele care se cuvin sau, dimpotriva, sa nu fie redate toate, ci unele sa fie lasate deoparte,
altele addugate, atit mai multe, cit si mai marete. Sau nu e asa? CRATYLOS Asa este.
SOCRATE Iar cel care le reda pe toate va reda portrete si imagini frumoase, pe cind cel care
adauga ori inlatura ceva produce si el portrete si imagini, insd rele?d ~ CRATYLOS Da.
SOCRATE Dar cel care imita natura lucrurilor prin silabe si litere? Oare nu putem spune in
acelasi fel: daca reda tot ce se cuvine, imaginea va fi frumoasd — adica numele; daca insa
citeodata lasa deoparte sau adauga oricit de putin, se va ivi o imagine, dar nu una frumoasa?
Astfel incit unele nume vor fi bine alcatuite, altele rau?

CRATYLOS Probabil.

e  SOCRATE Atunci probabil ca si fauritorii de nume vor fi unii buni, altii rdi. CRATYLOS
Da.

SOCRATE Dar numele lui nu era ,,legiuitor"? CRATYLOS Ba da.

SOCRATE Atunci, pe Zeus, probabil ca si legiuitorii vor fi unii buni, altii rai, la fel ca in

celelalte
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mestesuguri, daca este sa fim de acord cu cele de mai inainte.

CRATYLOS Asa este. Dar vezi tu, Socrate, cind punem in nume aceste litere, a sau b sau
oricare dintre litere, cu ajutorul mestesugului literelor, daca indepartam, adaugam ori
schimbam ceva, nu vom 423 a putea spune ca am scris numele, doar c¢a nu in mod drept, ci de
fapt nu I-am scris deloc, fiindca el este imediat altul, indata ce i se intimpla ceva de acest fel.
SOCRATE Ia seama ca nu cumva sa cercetam cum nu se cuvine, daca cercetam astfel,
Cratylos.

CRATYLOS Cum asa?

SOCRATE Poate ca pentru cele a caror existentd tine in chip necesar de vreun numar este
adevarat ce spui tu; de pilda, zece sau orice alt numar vrei: dacd indepartezi ceva sau ii
adaugi, devine imediat alt nu- b mar. Numai cd, pentru ceea ce este o calitate si pentru orice
fel de imagine, nu aceasta este dreapta potrivire; dimpotriva, aici nu trebuie redate Intocmai
toate cite are ceea ce este reprodus, daca [produsul] va sa fie intr-adevar [doar] o imagine. la
seama daca e asa cum spun. Oare ar mai fi douad lucruri [distincte], de pilda Cratylos si
imaginea lui Cratylos, daca vreunul dintre zei ar reproduce nu numai culoarea si infatisarea ta,
precum pictorii, ci ar face ca si cele launtrice sa fie intocmai precum la tine, re-dind aceeasi
moliciune si cadldura, apoi miscarea, sufletul si cugetul, la fel cum sint si la tine; Intr-un c
cuvint, daca ar aseza linga tine inca o data tot ceea ce ai i tu aidoma? Oare vom spune atunci



ca este vorba de Cratylos si imaginea lui sau de doi Cratylos?
CRATYLOS Eu cred ca ar fi doi Cratylos, Socrate.
SOCRATE Vezi dar, prietene, ca trebuie cdutatd o altd dreapta potrivire atit pentru imagini, cit

si pentru cele de care tocmai vorbeam, i nu e neaparat
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obligatoriu sd nu mai putem vorbi de o imagine Indata ce lipseste sau este adaugat ceva. Sau
nu iti dai d seama cit le lipseste imaginilor pind sa fie la fel cu lucrurile ale caror imagini sint?
CRATYLOS Ba da.

SOCRATE Ceva de tot risul ar pati, Cratylos, din partea numelor lucrurile pe care numele
[doar] le numesc, daca toate ar fi imitate 1n orice privinta de acestea. Caci totul ar ajunge sa
fie oarecum de doua ori §i nu am mai putea deslusi care este lucrul insusi si care numele.
CRATYLOS E adevérat ce spui.

SOCRATE Curaj deci, prietene, si ingaduie ca nu-e mele sa fie unele bine instituite, altele nu,
si nu tine cu tot dinadinsul sd aiba toate literele si sa fie intru totul asemenea lucrurilor ale
caror nume sint; ci ingaduie s fie adaugata si cite o literd care nu se potriveste. lar daca
ingddui o literd, atunci [Ingaduie] si un nume intr-o fraza, si daca [ingadui] un nume, atunci
[ingaduie] si o fraza in vorbire care sa nu reproducd in mod potrivit lucrurile. ingdduie dar ca
lucrul nu este mai putin numit si enuntat atita vreme cit este redat caracterul specific al
lucrului de- a spre care e vorba — la fel cum spuneam despre denumirea literelor, daca-ti mai
amintesti ce vorbeam adineauri eu si Hermogenes.

CRATYLOS imi amintesc.

SOCRATE Bine atunci. Céci daca acest caracter este prezent, chiar daca nu sint toate literele
potrivite, lucrul este totusi enuntat: bine cind toate sint potrivite, rau cind sint doar putine. Sa
admitem dar, prietene, ca [lucrul] este enuntat, spre a nu fi pasibili de amenda asemeni celor
care merg prin Egina noaptea tirziu pe strazi, si totodata spre a nu parea b nici noi cd ajungem
intr-adevar la lucruri mai tirziu decit se cuvine; sau, de nu, cauta o alta dreapta potrivire a

numelor $1 nu mai consimti cd numele este
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o indicare a lucrului prin silabe si litere. Caci daca sustii amindoud deopotriva, nu vei mai fi in
acord cu tine insuti.

CRATYLOS imi pare ca vorbesti cum se cuvine, So-crate, si accept ce spui.

SOCRATE Daca am cazut de acord 1n aceasta privintd, sd cercetdim acum astfel: pentru a fi
bine instituit, spunem noi, numele trebuie sa aiba literele potrivite?

CRATYLOS Da.

SOCRATE Iar potrivite sint cele asemanatoare Iu- . crurilor?

CRATYLOS De buna seama.

SOCRATE Asadar, numele bine instituite sint astfel. Iar daca vreunul n-a fost bine stabilit,
probabil ca o mare parte a sa este alcatuita din litere potrivite si asemanatoare, de vreme ce
este vorba de o imagine [a unui lucru], dar va avea si ceva care nu se potriveste si care il face
sa nu fie un nume frumos si nici bine intocmit. Spunem asa sau altfel?

CRATYLOS Cred ca n-are rost sa ne certim, So-crate; desi mie nu imi este pe plac sd spun ca
ceva este nume, dar nu este bine alcatuit.

SOCRATE Oare nu iti este pe plac nici cad numele d este o indicare a lucrului?

CRATYLOS Ba asta da.

SOCRATE Dar ca numele sint unele prime, altele compuse din cele prime, nu iti pare ca e
bine spus?

CRATYLOS Ba da.

SOCRATE Iar daca numele prime au a indica ceva, stii tu vreun alt fel mai bun de a fi o
indicare decit acela de a le face cit mai asemanatoare cu ceea ce e trebuie sa indice? Sau



preferi felul in care spun Hermogenes si multi altii cd numele sint conventii care indica ceva
pentru cei care au convenit asupra lor, cunoscind dinainte lucrurile, iar dreapta potrivire a

numelor este conventia [lor], si nu are nici o
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insemnatate daca vom conveni aga cum sint ele acum sau, dimpotriva, dacd numim mare ceea ce se
cheama acum mic §i mic ceea ce se cheama mare? Ce varianta iti e pe plac?

i34a CRATYLOS Este fara-ndoiala de preferat sa indicam prin aseméanare ceea ce avem de indicat,
decit la intimplare, Socrate.

SOCRATE Bine spui. Atunci, daca numele va fi asemandtor lucrului, neaparat si literele din care vor fi
alcatuite numele prime sint asemanatoare lucrurilor, nu-i asa? latd ce vreau sa spun: oare ar putea
cineva sa alcatuiasca o pictura, cum spuneam, asemanatoare cu ceva anume, daca nu ar exista in b
mod natural anumiti pigmenti — din care sint alcatuite picturile — asemandtori cu lucrurile pe care le
imita arta picturii? Sau ar fi cu neputinta?

CRATYLOS Cu neputinta.

SOCRATE La fel atunci si numele, nu ar ajunge niciodatd asemanatoare unui lucru, daci nu ar exista
mai Intii acelea — din care sint alcatuite numele — avand o anumitd asemanare cu lucrurile pe care le
imitd numele, nu-i asa? lar ceea ce alcatuieste numele sint literele.

CRATYLOS Da.

SOCRATE Ei bine, alatura-te si tu acum discutiei ¢ pe care am avut-o mai inainte cu Hermogenes.
Spune, crezi ca avem dreptate sd afirmam ca litera r este potrivita spre a reda deplasarea, migcarea si
duritatea sau nu?

CRATYLOS Eu cred ca da.

SOCRATE Iar / pentru a reda netedul si moalele si celelalte de care vorbeam?

CRATYLOS Da. )

SOCRATE S$tii oare ca pentru acelasi lucru noi spu-f nem sklerotes (duritate) iar eretrienii sklerotef?

!

CRATYLOS De buna seama.
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SOCRATE Dar r si s redau amindoua totuna? lar numele indica pentru ei acelasi lucru cind se termina
in r ca si pentru noi cind se termind in s sau pentru unii dintre noi nu indicad nimic?

CRATYLOS Indica pentru amindoi [acelasi lucru], d

SOCRATE Iar aceasta intrucit r si s sint asemanatoare sau intrucit nu sint?

CRATYLOS intrucit sint asemanatoare.

SOCRATE Sint insa ele asemanatoare intru totul?

CRATYLOS Cel putin in masura in care indica miscarea.

SOCRATE Dear litera / introdusa in nume, nu indica ea de fapt contrariul duritatii?

CRATYLOS Poate ca nu este drept introdusa, Socrate. Asa cum 1i spuneai si tu adineauri lui Hermo-
genes, cind indepartai si addugai litere unde era cazul, pe buna dreptate zic eu; poate ca si aici trebuie
rostit un r in loc de L

SOCRATE Bine spus. Dar cum? Oare aga cum ros- e tim acum nu ne dam nimic de inteles unii altora
cind spunem skleron (dur)? Tu nu stii ce vreau sa spun eu acum [prin acest nume]?

CRATYLOS Ba stiu, prietene, datorita obisnuintei.

SOCRATE Dar spunind ,,obisnuinta", crezi oare ca spui altceva decit ,,conventie"? Sau Intelegi cumva
prin ,,obisnuinta" altceva decit ca eu, atunci cind rostesc un nume, ma gindesc la ceva anume, iar tu la
rindul tau iti dai seama la ce ma gindesc? Nu asta intelegi?

CRATYLOS Ba da. 435a

SOCRATE Prin urmare, daca iti dai seama [de ceea ce rostesc] atunci cind rostesc ceva, inseamna ca
primesti de la mine o indicare [asupra lucrului].

CRATYLOS Da.

SOCRATE Iar asta prin ceva care nu seamana cu ce am eu in minte cind rostesc [numele], de vreme ce

[ este neasemanator cu ceea ce numesti tu duri-
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tate. lar daca asa stau lucrurile, ce altceva e 1n joc aici dacd nu o conventie pe care ai facut-o
cu tine insuti? lar dreapta ta potrivire a numelui nu devine pura conventie, de vreme ce atit
literele asemanatoare, cit si cele neasemanatoare indica [lucruri] in

b virtutea obisnuintei si a conventiei? $i chiar daca obisnuinta nu ar fi citusi de putin o
conventie, tot nu ar fi drept sd spunem cd indicarea consta in asemanare, ci ar trebui sa
spunem ca ea consta 1n obignuintd. Caci aceasta, pe cit se pare, indica [lucrurile] atit prin
asemanare, cit si prin neasemana-re. lar daca sintem de acord in aceasta privinta, Cratylos —
caci voi lua tacerea ta drept consimtire —, atunci neapdrat conventia si obignuinta contribuie
si ele la indicarea celor ce avem in minte atunci cind vorbim. Céci, preabunule, daca vrei sa
ne intoarcem la numere, de unde crezi ca vei avea nume asemana-

c toare ca sd atribui fiecaruia dintre numere, daca nu ingadui ca acordul si conventia pe care
le-ai facut cu tine insuti sa hotarasca asupra dreptei potriviri a numelor? Mie unuia mi-ar
placea ca numele sa fie cit mai mult cu putintd asemanatoare lucrurilor; dar ma tem ca
Hermogenes s-ar putea sd aiba dreptate cind spune ca atractia aceasta a asemanarii este cam
alunecoasa si ca este nevoie §i de ceva mai aspru, precum conventia, pentru a lamuri dreapta
potrivire a numelor. Dar, fireste, poate ca am vorbi cel mai bine cu putintd cind am folosi toate
sau cele mai multe dintre numele asemanatoare [lucrurilor], adica pe cele ce sint potrivite lor;
iar cel mai urit, cind am face pe dos. Dar mai spune-mi, acum: ce fel

d de putere au numele si ce lucru bun sa spunem ca indeplinesc ele?

CRATYLOS Eu zic ca dau invatatura, Socrate, si este foarte limpede ca acela care cunoaste

numele cunoaste si lucrurile.
CRATYLOS
323

SOCRATE Poate vrei sa spui, Cratylos, cd, daca cineva stie care e natura numelui — ea fiind
de acelasi fel cu lucrul —, atunci va cunoaste totodata si lucrul, de vreme ce acesta este
asemandtor cu nu- € mele, iar pentru toate cele ce seamana intre ele exista o singura arta. in
sensul acesta cred ca spui tu ca acela care cunoaste numele va cunoaste si lucrurile.
CRATYLOS E cit se poate de adevarat ce spui.

SOCRATE Ei bine, hai sa vedem acum care este felul acela de a da invatatura despre cele ce
sint, de care vorbesti tu; si daca nu mai este vreun altul, fata de care acesta sa fie mai bun, sau
daca acesta este singurul. Ce crezi?

CRATYLOS Eu unul cred ca nu mai exista altul, ci 436 a acesta e singurul si cel mai bun.
SOCRATE Oare si cind e vorba de a descoperi lucrurile, tot asa este: cel care descopera
numele descoperad deopotriva si lucrurile ale caror nume sint? Sau cautarea si descoperirea
trebuie facute in alt fel, pe cind invatatura in felul acesta?

CRATYLOS Fara indoiala ca si cautarea, si descoperirea sint de facut intocmai in acelasi fel.
SOCRATE Hai sa ne gindim, Cratylos: dacd am vrea sa cautdm [cum sint] lucrurile
calduzindu-ne dupa b nume, cercetind ce vrea sd insemne fiecare, nu iti dai seama cd exista
pericolul, deloc neinsemnat, de a ne ingela?

CRATYLOS Cum asa?

SOCRATE E limpede ca cel care a dat cel dintii numele le-a dat asa cum socotea el ca sint
lucrurile, dupa cum spuneam. Nu-i adevarat?

CRATYLOS Ba da.

SOCRATE Daca insa acela nu socotea drept, iar numele le-a dat asa cum socotea, ce crezi ca
vom pati

324

PLATON
CRATYLOS

325

noi, care ne ludm dupa el? Oare nu vom cadea in aceeasi greseald?

CRATYLOS Cu neputinta sa fie asa, Socrate, caci cel care da numele neaparat este si
cunoscator; altminteri, cum tot spun eu de mult, nu ar mai fi nume. Si cea mai buna dovada ca



datatorul de nume nu s-a ingelat in privinta adevarului este aceasta: niciodatd numele nu ar fi
concordat atit de bine intre ele. Sau nu ti-ai dat seama de asta cind spuneai ca numele au in
vedere toate acelasi lucru si tind spre acelasi scop?

SOCRATE Dar acesta nu este un argument, preabunule Cratylos. Caci daca datatorul de nume
s-a ingelat la Inceput si a fortat apoi celelalte nume, silindu-le sa fie in acord cu el insusi,
atunci nu e de mirare — precum la figurile geometrice, cind apare uneori la inceput o greseala
mica si abia vizibild — ca toate celelalte care urmeaza din acest inceput sint in acord intre ele.
Se cuvine, asadar, ca orice om sa acorde cea mai mare atentie inceputului oricarui lucru, si sa
examineze in amanunt daca a pus temelii bune sau nu. lar o data ce acel inceput a fost cercetat
indeajuns, e limpede ca tot restul va decurge din el. De altfel as fi uimit ca numele sa se
acorde intre ele. Sa mai examinam dar o data ceea ce am spus mai inainte. Numele ne indica
realitatea, spuneam, ca §i cum totul trece, se migca si curge. Sau iti pare ca indica altceva?
CRATYLOS intocmai asa, si pe buna dreptate.

SOCRATE Sa vedem, asadar, reluind dintre nume mai intii ,,stiinta" /episteme), cit de
ambiguu este, i cum pare sa insemne mai degraba ca sufletul nostru se opreste (histesQ
asupra (epO lucrurilor, decit ca ar fi purtat laolalta cu ele, astfel ca este mai drept sa rostim
inceputul numelui aga cum este acum, decit

sd addugam un / [la inceputul cuvintului, si sd obtinem hepisteme]'*; sau, si mai bine, sa-1
inlocuim pe e cu L Apoi ,,statornic" /bebaion), care pare sa imite nu miscarea, ci o baza
(basis) si o stare pe loc. Mai departe ,,cercetarea" [historia) semnifica oprirea b (histesi)
curgerii {rhous). lar ,,increderea" [piston) inseamna intru totul oprire [histan). Apoi
,memoria" [mneme) indica oricui o zabava [morte) in suflet, iar nu o deplasare. Iar daca vrei,
»greseala" [hamartid) si ,,necazul" [xymphora), daca sint examinate potrivit numelui, se vor
dovedi a fi totuna cu ,,intelegerea" si ,,stiinta" si celelalte nume serioase. De asemenea
Lhestiinta" [amathia) si ,,desfrinarea" [akolasia) sint apropiate acestora: cea dintii arata o
deplasare ala- . turi de zeu [/hama theo ion), iar cealalta aratd intocmai o insotire /akolouthia)
a lucrurilor. S$i astfel numele pe care le dam lucrurilor rele s-ar dovedi cit se poate de
asemanatoare celor date lucrurilor bune. De altfel cred ca, daca ne-am da osteneala, am putea
gasi o multime de alte nume din care sa reiasa ca datatorul de nume desemneaza in lucruri nu
o miscare si o deplasare, ci, dimpotriva, o stare pe loc.

CRATYLOS Dar vezi, Socrate, ca cele mai multe de- d semneaza totusi miscarea.
SOCRATE Si ce-i cu asta, Cratylos? Sa numaram noi oare numele ca pe pietricelele de vot
pentru a afla dreapta lor potrivire? i ce pare ca e desemnat de mai multe nume, acolo sa fie
adevarul?

CRATYLOS Nu s-ar cuveni.

SOCRATE 1in nici un chip, prietene. Dar sa lasam toate acestea si sa ne intoarcem de unde am
plecat. 438 a Spuneai mai inainte, daca-ti amintesti, ca datatorul

' Am urmat aici textul din editia A.E. Duke et al., op. cit, in care apare conjectura hepisteme; cf. 412
a.

326

PLATON

de nume cunoaste neaparat lucrurile pe care le numeste. Mai esti de aceeasi parere sau nu?
CRATYLOS Sint.

SOCRATE Si cel care le da pe cele prime spui ca este cunoscator?

CRATYLOS Cunoscator.

SOCRATE Dar din ce nume a invatat sau a des-

b coperit el lucrurile, daca numele prime nu existau

incd, 1ar noi spuneam ca este cu neputinta sa inveti

sau sa descoperi lucrurile altfel decit invatind sau

descoperind cum sint numele lor?

CRATYLOS imi pare cd spui ceva cu asta, Socrate.



SOCRATE Atunci in ce fel sa spunem ca au fost cunoscatori cind au dat nume ca legiuitori
inainte sa fi existat vreun nume pe care sa-1 cunoasca, daca lucrurile nu pot fi cunoscute decit
pornind de la nume?

¢ CRATYLOS Eu unul cred ca cel mai bun raspuns in aceasta privinta, Socrate, este c¢d o
putere mai mare decit cea omeneasca a dat lucrurilor numele prime, astfel incit acestea sint
neaparat drepte.

SOCRATE Atunci crezi ca datatorul de nume, fie el daimon, fie zeu, le-a dat contrazicindu-se
pe sine? Sau nu-ti pare ca era ceva adevarat In ce spuneam adineauri?

CRATYLOS Dar o parte dintre ele nici nu sint nume.

SOCRATE Care, prietene, cele ce indica starea pe loc sau cele privitoare la miscare? Doar nu
vom hotarl dupa multimea lor, cum spuneam adineauri. d =~ CRATYLOS Nici n-ar fi drept,
Socrate.

SOCRATE Daca, asadar, numele se razvratesc, iar unele sustin ca ele redau adevarul, in timp
ce altele, la rindul lor, ca ele, pe ce baza sa judecam sau catre ce sa ne indreptam? Oricum nu

catre alte nume decit acestea; caci nu mai sint altele, ci e limpede ca
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trebuie cautat altceva decit numele, care sa ne arate fara ajutorul lor care din cele doua feluri
de nume este cel adevarat, iar aceasta de buna seama indicin-du-ne adevarul lucrurilor.
CRATYLOS Asa-mi pare sa fie. e

SOCRATE Prin urmare, este posibil, Cratylos, sa aflam lucrurile fara ajutorul numelor, daca
asa stau lucrurile.

CRATYLOS E limpede.

SOCRATE Dar 1n ce alt fel te mai gindesti tu sa le poti afla? Oare nu asa cum se cuvine si
cum este cel mai drept: unele prin altele, daca sint cumva inrudite, si fiecare prin sine? Céci
ceea ce este altceva si diferit de ele va desemna altceva, diferit de ele, nu lucrurile insele.
CRATYLOS imi pare adevarat ce spul.

SOCRATE Ei bine, pe Zeus! N-am cdzut noi de acord, 439 a in repetate rinduri, cd numele
bine instituite sint asemdnatoare cu ceea ce numesc $i ca sint imagini ale lucrurilor?
CRATYLOS Ba da.

SOCRATE Atunci, daca lucrurile pot fi cunoscute atit pornind de la numele lor, cit i prin ele
insele, care cunoastere sd fie mai buna si mai sigura? Sa cunosti imaginea pornind de la ea,
aflind daca reproduce cum se cuvine si aflind tot pe baza ei si adevarul a ceea ce reproduce,
sau sd cunosti adevarul b pornind de la el si sa afli apoi dacad imaginea lui este bine intocmita?
CRATYLOS Eu cred ca de la adevar trebuie inceput.

SOCRATE Dar 1n ce chip trebuie sa cunoastem si s descoperim lucrurile este, poate, peste
puterile noastre. Sa ne multumim in schimb sd admitem ca nu de la nume trebuie pornit, ci ca

lucrurile trebuie
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cunoscute si cautate cu mult mai degraba pornind de la ele insele decit de la numele lor.
CRATYLOS E limpede, Socrate.

SOCRATE Dar sa mai ludm aminte si la aceasta: ¢ sa nu ne insele cumva toate aceste nume ce
tind catre acelasi lucru. Eu cred ca cei care au dat numele s-au gindit intr-adevar ca totul se
afld intr-o vesnica migcare si curgere. Dar s-ar putea ca lucrurile sa nu stea asa, ci ca ei sa fi
fost prinsi intr-un soi de virtej care le-a tulburat mintile, si sa ne fi tirit si pe noi. la seama,
prietene Cratylos, ce Imi apare mie unuia deseori ca intr-un vis. Putem oare sa spunem ca
exista bunul si frumosul in sine si ca fac parte din cele d ce sint?

CRATYLOS Eu cred ca da, Socrate.

SOCRATE Sa luam seama dar, nu daca exista un chip frumos sau ceva de felul acesta, si daca
toate acestea sint supuse curgerii, ci dacad frumosul ca atare nu este oare Intotdeauna agsa cum



este?

CRATYLOS Neaparat.

SOCRATE Dar oare, daca ar trece mereu, i-am mai putea spune pe drept mai intli ca este,
apoi ca este intr-un anume fel? Sau neaparat, in timp ce noi vorbim, el ar deveni numaidecit
altul si ar trece si n-ar mai fi la fel?

CRATYLOS Neaparat.

e SOCRATE Dar cum ar putea sa fie ceva care nu este niciodata la fel? Caci daca ar sta la fel,
e limpede ca in acel moment nu s-ar transforma. lar daca este intotdeauna la fel si este el
insusi, cum ar putea sa se transforme sau sa se miste, fara sa se indeparteze deloc de forma sa?
CRATYLOS Nu ar putea in nici un chip.

SOCRATE Dar nici nu ar mai putea fi cunoscut de a nimeni; caci indata ce s-ar apropia cineva

sa-1 cunoasca ar deveni altul si intr-alt fel, asa incit n-ai
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mai putea sti ce este sau cum este. Doar nici o cunoastere nu cunoaste ceea ce cunoaste daca
[lucrul cunoscut] nu are un caracter determinat.

CRATYLOS Asa este cum spui.

SOCRATE Dar nici n-ar mai fi potrivit sd vorbim de o cunoastere, Cratylos, daca toate
lucrurile sint in schimbare §i nimic nu rdmine pe loc. Caci numai dacd aceasta cunoastere
insasi nu s-ar schimba, ar ramine intotdeauna cunoastere si ar exista o cunoastere. Dar daca
ideea 1nsasi de cunoastere se schimba, atunci ar deveni alta idee de cunoastere si n-ar b mai
exista nici o cunoastere. lar dacd se schimba mereu, atunci nu ar exista niciodata o cunoastere,
si din acest motiv nu ar mai exista nici ceva care sa cunoasca, nici ceva de cunoscut. Daca
insa exista intotdeauna cel ce cunoaste, daca exista ceea ce este de cunoscut, daca exista
frumosul, si binele, si fiecare din cele ce sint, atunci cele de care vorbim nu-mi par sa se
asemuiasca defel curgerii sau miscarii. Daca c lucrurile stau astfel sau dimpotriva, asa cum
afirma discipolii lui Heraclit si altii multi, nu este deloc lesne de lamurit; dupa cum nici nu-mi
pare ca este vrednic de un om chibzuit sa se Incredinteze pe sine si sufletul sdu unor nume,
increzindu-se 1n ele si in cei ce le-au instituit, facind afirmatii ca si cum ar fi stiutor, apreciind
despre sine si despre realitati ca nimic nu este teafdr, ca toate se scurg ca si cind ar fi vorba de
vase de lut, si socotind aidoma oamenilor carora a le curge nasul ca lucrurile sint la fel ca ei,
cuprinse de boala curgerii. Poate ca lucrurile stau intr-adevar asa, Cratylos, poate ca nu. Se
cuvine sd le cercetdm curajos si bine, si sd nu cedam prea lesne — caci esti tindr si ai toata
vlaga anilor tineri —, iar daca in urma cercetarii vei fi aflat ceva, sd-mi spui si mie.
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PHAIDROS

CRATYLOS Asa voi face. Sa stii Insa, Socrate, ca si pind acum am cercetat, dar tot gindindu-
ma si fra-mintindu-ma, lucrurile imi par mai degraba a sta asa cum spune Heraclit.
SOCRATE Alta data, prietene, sa-mi povestesti, cind te vei intoarce; acum insa, dupa cum te-
ai pregatit, mergi la tara. De altfel, te va Tnsoti s1 Hermo-genes.

CRATYLOS Asa sa fie, Socrate; dar mai incearca si tu sa te gindesti la lucrurile astea.
SOCRATE PHAIDROS

SOCRATE incotro, dragul meu Phaidros, si de unde 227 a vii?

PHAIDROS Vin de la Lysias, fiul lui Cephalos, si merg sa ma plimb in afara zidurilor; la
Lysias am stat jos de azi-dimineata ore intregi nemiscat. lar daca e sa dau crezare prietenului
nostru Acumenos, sint mai inviordtoare plimbarile pe drumul mare decit cele pe sub porticuri.
b

SOCRATE Nimic mai adevarat, prietene. Inteleg, asadar, ca Lysias se afla in cetate.
PHAIDROS Asa este; e la Epicrates, chiar in casa de colo, a lui Morychos, vecina cu templul
Olimpianului.



SOCRATE Si ce-ati facut acolo? De buna seama ca Lysias v-a ospatat cu discursuri.
PHAIDROS Vei afla ce am facut daca, insotindu-ma, iti iei ragazul sa ma asculti.

SOCRATE Mai incape vorba? Oare nu ma crezi cd, vorba lui Pindar, ,,este mai presus de orice
ocupatie"' sd ascult cum v-ati petrecut timpul, tu si Lysias?

PHAIDROS Atunci sd mergem. C

SOCRATE Iar tu vorbeste, rogu-te.

PHAIDROS O fac bucuros, Socrate, cici ce vei auzi te priveste din plin. Nu prea stiu bine
cum, ne-am pomenit vorbind despre iubire. Ei bine, Lysias a descris

L

! Pindar, Istmice, 1, 1.
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seducerea unui bdietandru de toatd frumusetea, insd nu de catre un indragostit, caci — si
tocmai aici si-a dovedit toatd iscusinta — el sustine ca se cuvine sa cedezi celui care nu te
iubeste, mai degraba decit celui indragostit.

SOCRATE Strasnic om! Macar de-ar fi scris ca treci buie sa-1 preferi pe sarac bogatului, pe
unul batrin in fata unuia tindr, ca sd nu mai pomenesc de cite alte neajunsuri care ma apasa pe
mine §i pe multi altii ca mine. Oricum, asemenea demonstratii n-ar fi numai subtile, ci s-ar
dovedi si foarte folositoare obstei. in ce ma priveste, am dorit atit de mult sa te ascult, incit de-
ar fi sa-ti faci plimbarea luind drumul pind la Megara si, dupa cum cere Herodicos, o data
ajuns acolo sa faci calea intoarsa, ei bine, nici atunci nu m-as desparti de tine!

28 a PHAIDROS Cum adica, preabunul meu Socrate? Crezi ca eu, un nepriceput, ag putea
povesti, din ce mi-a rdmas mie in minte si fard sa-1 fac de ris pe autorul ei, o opera care lui
Lysias, cel mai Inzestrat scriitor din zilele noastre, i-a cerut atit amar de vreme si de studiu?
Nu sint defel 1n stare de o asemenea isprava, si totusi mi-as dori-o mai mult decit orice
bogatie.

SOCRATE Phaidros, Phaidros! Daca eu nu-I cunosc pe Phaidros, inseamna ca nu mai stiu
cine sint nici eu insumi! Din fericire insa lucrurile nu stau asa. Stiu bine ca, ascultind un
discurs al lui Lysias, Phaidros nu s-a multumit sa-1 auda o singura data, ci revenind iar si iar
asupra lui i-a cerut lui Lysias sa vorbeasca din nou, lucru pe care acesta l-a i facut cu mare
graba. insd lui Phaidros nici asta nu i-a fost de ajuns: luind sulul pe care era scris discursul, el
a parcurs b inca o data acele parti pe care dorea cel mai mult sd te revada, apoi, istovit de
aceasta Indeletnicire si sdtul de locul pe care de cu ziua statuse intruna, a plecat sa dea o raita,
si-mi pare — pe cline! — ca, daca

PHAIDROS
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nu e prea lung, el stie acum discursul pe de rost. lar daca a plecat sa se plimbe in afara cetatii,
el a facut-o cu gindul de a-1 exersa recitindu-1. [atd insa ca a intilnit pe cineva a carui
bolndvicioasa pasiune este de a asculta discursuri §i, vazindu-1, s-a bucurat ca are cu cine
impartasi delirul sdu corybantic; 1-a Im- ¢ biat deci sd facd drumul impreund. Dar iata ca,
atunci cind cel Impatimit de discursuri i-a cerut sa vorbeasca, el a inceput sa faca nazuri, ca si
cum nu asta i-ar fi fost dorinta! Or, de fapt, de nu te-ai invoi sa il asculti, el ar fi gata, in cele
din urma, chiar sa te sileasca. Asadar, Phaidros, cere-i acestui om sa faca de pe acum ceea ce
nu va intirzia sd faca de indata.

PHAIDROS Daca-i asa, cel mai bun lucru pentru mine e sa vorbesc cum pot, de vreme ce nu
pari dispus in nici un chip sa te desparti de mine mai inainte de a ma auzi vorbind, indiferent
de felul in care as face-o.

SOCRATE intocmai precum spui.

PHAIDROS Voi face deci asa cum vrei. insa adeva- d rul adevarat, Socrate, este ca nu am
invatat discursul pe de rost. Totusi, cit priveste sensul general, am sa-ti povestesc, urmind
principalele parti ale discursului, aproape tot ce a spus Lysias despre deosebirea care exista



intre cel ce iubeste si cel ce nu iubeste — si am sa incep cu primul punct.

SOCRATE Dar mai intii, iubit prieten, mi vei ardta ce tii ascuns in mina stingd, sub manta.
Ceva Imi spune ca ai acolo chiar discursul. $i de-i asa, avindu-1 e noi aici chiar pe Lysias, ia
seama bine ca, oricit de tare te-as iubi, nu-mi prea convine sa te folosesti de mine pentru a-ti
incerca talentul. Haide, arata o data ce-i de aratat!

PHAIDROS Bine, gata! Mi-ai naruit speranta de a-mi incerca puterile in fata ta! Spune-mi

unde vrei sd mergem si sd ne agezam pentru a citi.
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SOCRATE Sa iesim de pe drum si s-o apucam de-a 29 a lungul riului Ilisos. Si unde vei
socoti cd am dat peste un loc de tihna, ne vom aseza.

PHAIDROS As zice cd s-a nimerit tocmai bine sa fiu descult! Cit despre tine, asta ti-e
obiceiul. Astfel ca numai bine vom merge, udindu-ne picioarele, pe unde apa e mai mica. Si
nu va fi deloc neplacut, in plind amiaza, pe arsita verii.

SOCRATE Atunci sa mergem, iar tu ai grija sa afli locul unde sd ne putem aseza.
PHAIDROS Vezi platanul urias de colo?

SOCRATE Ce-i cu el?

b PHAIDROS Acolo e umbra, vintul adie incetisor, a-vem iarba ca sa ne putem aseza si, daca
ne place, sa ne intindem.

SOCRATE Haide atunci!

PHAIDROS Spune-mi, Socrate, nu de aici de undeva, de pe malul riului Ilisos, se zice ca
Boreas ar fi rapit-o pe Oreithyia? Sau de pe colina lui Ares? Legenda pomeneste parca si de
acel loc, spunind ca nu de aici a fost ea rapita.

SOCRATE intr-adevar, asa spune legenda.

PHAIDROS Deci acesta sa fie locul? Apa are aici un farmec aparte, e atit de limpede si
stravezie, iar malurile par anume facute pentru hirjoana fetelor, c SOCRATE Nu e acesta, ci
cel de mai jos, cam la doud-trei stadii de aici, unde treci nul catre sanctuarul inchinat Agrei;
tot pe acolo se afla si un altar al lui Boreas.

PHAIDROS Nu l-am vazut niciodata. insa, pe Zeus, spune-mi, Socrate: tu dai crezare acestei
povesti?

SOCRATE De nu i-as da crezare, asa cum nu-i dau carturarii, nu as fi omul care sint; judecind
ca ei, as spune deci ca, pe cind se juca cu Pharmaceia, Boreas a facut-o pe Oreithyia, cu
suflarea lui, sd alunece pe stincile din preajma si cd, murind astfel, s-a nascut <» si legenda

rapirii ei de catre Boreas. Eu unul, Phaidros,
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cred ca astfel de dezlegari isi au farmecul lor. insa pentru atare ispravi e nevoie de tare multa
iscusinta si truda; si nici nu se poate spune ca devii fericit pentru simplul fapt ca, in urma lor,
te vezi obligat sa modifici imaginea Hippocentaurilor, iar apoi pe cea a Himerei; ca sa nu mai
vorbim de sirul nesfirsit al celorlalte creaturi de soiul acesta, de Gorgone si Pegasi, si e de
multimea si ciudatenia altor plasmuiri nemaiauzite si monstri care mai de care mai desucheati.
Daca, nedind crezare acestor povesti, te-apuci — pe temeiul unei stiinte destul de grosolane
— sa faci din fiece faptura inchipuita una care sa para adevarata, vei risipi o groaza de vreme.
Or, eu unul nu-mi pot pierde vremea cu astfel de lucruri si am sa-ti spun si de ce, prietene: nu
sint Incad 1n stare, asa cum o cere porunca delficd, sa ma cunosc pe mine insumi. Nestiutor deci
in ce ma priveste, as fi de risul lumii sa Incep a cauta 230 a intelesul celor straine de mine.
Drept care, fard sd-mi bat capul cu aceste povesti, iau de bun tot ce ne invata traditia si, dupa
cum spuneam, nu pe ele le cercetez, ci pe mine insumi. Sint oare o salbaticiune mai in-cilcita
si mai Inchipuitd decit infumuratul Typhon? Sau sint o vietuitoare de rind, cu mult mai blinda
si mai simpla decit el, careia i-a fost de la natura harazit sa se Impartaseasca din cine stie ce
soartd zeiasca, dar neatinsd de fumul vreunei mariri? Dar ia spune, prietene, nu acesta este



copacul la care voiai sa ajungem?

PHAIDROS Ba chiar acesta. b

SOCRATE Pe Hera! Ce minunat loc de popas! Platanul acesta, ce inalt e si cit de maret isi
intinde crengile jur-imprejur! lar aldturi, ce mindru se Tnalté celalalt copac! Si cit de umbros!
E tot numai floare si cit parfum raspindeste in preajma-i! Priveste apoi izvorul acesta minunat
care se strecoard pe sub platan, cu apa lui careia ii simti racoarea abia atingind-o cu piciorul!

Chipurile sculptate de fecioare si statuile
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acestea de zei ne spun cd izvorul e inchinat Nimfelor si lui Acheloos. Simti apoi cit de lesne
poti respira aici? ¢ Cit de cotropitoare e dulceata aerului? Ascultd, e cintecul limpede al verii
care isi pleaca urechea la coruri de greieri. Insa iarba, mai cu seama iarba, are un farmec
nespus. Abia simti cum urca locul pe care creste si ce bine iti asterni capul in ea cind te
intinzi. Ai fost cea mai minunata cdlauza pentru un strain, iubite Phaidros!

PHAIDROS Iar tu, minunat prieten, s-ar zice ca esti cel mai ciudat dintre oameni. intocmai
cum spui, lasi impresia unui strdin pe care il calduzesti si nicidecum d a unuia din partea
locului. E limpede ca din cetate nu ti se prea intimpla sd pleci vreodata pentru a calatori; dar
nici macar 1n afara zidurilor se pare ca nu iesi!

SOCRATE Ma vei ierta, prietene! Fapt e cd imi place sa invat. Or, cimpul §i copacii nu vor
sa-mi fie dascdli, In vreme ce in cetate oamenii ma invatd cu adevdrat. Dar tu, se pare, ai gasit
leacul vrdjit prin care sd ma faci sa ies. Ma simt ca animalele lihnite pe care le mini
fluturindu-le sub nas o ramura Inverzita sau vreun fruct; asa si tu, imi intinzi discursuri bucata
cu bucata si s-ar zice ca ai sa ma plimbi astfel e prin toatd Atica sau mai stiu eu pe unde ti-o fi
voia. Acum insd, de vreme ce-am ajuns aici, socot ca cel mai nimerit e sa ma lungesc pe iarba.
lar tu asaza-te cum crezi ca ti-e mai bine pentru a putea citi — si-apoi incepe.

PHAIDROS Atunci asculta.

,,Al aflat cum stau lucrurile cu mine si ai auzit de asemenea ce gindesc despre avantajele pe
care le putem obtine de aici. Faptul ca nu sint indragostit de tine cred cd nu poate constitui un
motiv pentru ca 131 a ceea ce-ti cer sa sufere un refuz. Caci cei despre ca-re-ti vorbeam, o data

ce dorinta li se va fi potolit, ajung sa regrete lucrurile bune pe care le-au facut; pe cind
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ceilalti nu ajung niciodata s-o faca. Nu imbolditi de vreo nevoie, ci cu mintea libera de orice
constringere, ei chibzuiesc cit mai bine care le sint interesele si fac lucrurile bune constienti
fiind de ce anume le std In putere. Mai tine seama de inca un lucru: cei ce iubesc pun pe
seama iubirii acesteia atit felul nevrednic 1n care s-au Ingrijit de treburile lor, cit si lucrurile de
bine pe care le-au facut; si mai gindindu-se si la b truda care a insotit toate acestea, ei socotesc
ca si-au platit cu virf si Tndesat tot ce le datorau iubitilor. in schimb, cei ce nu iubesc nu au sa
invoce un atare motiv nici pentru faptul de a-si fi neglijat treburile, nici pentru a pune la
socoteald caznele traite, nici pentru a incrimina neintelegerile cu familia. Asa incit, o data
inlaturate aceste neajunsuri, nu-ti ramine decit sa fii gata de a savirsi ceea ce ei socotesc ca le-
ar face placere. Mai ia apoi aminte la un lucru: sa presupunem c cd cei ce iubesc trebuie tinuti
la mare cinste, dat fiind ca, declara ei, isi indragesc iubitii cum nu se poate mai mult si sint
gata, prin vorbe si fapte, sa devind nesuferiti altora pentru a fi pe plac celor pe care-i
indragesc; or, putem lesne afla daca ei spun adevarul: pe cei care le-au devenit iubiti de curind
ei 11 vor pune mai presus decit pe ceilalti si e limpede ca, daca noii iubiti ar voi-o, ei nu s-ar da
in laturi sa le faca celorlalti rau. $i atunci, ce sens ar avea sa oferi atit de mult d unui om atins
de un necaz pe care cunoscindu-l oricine s-ar grabi sa faca totul pentru a-1 indeparta de sine?
De altminteri, ei ingisi recunosc ca mai degraba sint smintiti decit intregi la minte, ca stiu prea
bine ca judecata li s-a tulburat, dar ca nu pot face nimic pentru a fi stapini pe ei; cum deci,
venindu-le mintea la cap, ar mai putea socoti drept bune lucrurile la care nazuiesc cind sint



intr-o asemenea stare? Si incad ceva: daca, dintre cei ce iubesc, ai vrea sa-1 alegi pe cel care

iubeste mai mult, atunci alegerea ta s-ar indrepta doar spre o mina de oameni. in schimb, daca,
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dintre ceilalti oameni, ai vrea sa-1 alegi pe cel mai util,

e vei avea de ales dintr-o mare multime. Astfel incit, poti avea mult mai multd speranta ca
printre acestia multi vei avea norocul sa se afle cel care-ti merita iubirea. Sa spunem apoi ca
ti-ar fi teama, gindindu-te la legea existentd, sa nu te afle lumea i numele sa nu-ti 232 a fie
acoperit de rusine. Or, cei ce iubesc par inclinati sa creada cd in ochii celorlalti ei sint la fel de
demni de invidie pe cit sint in propriii lor ochi. Ei ard de nerabdarea de a vorbi si, plini de
vanitate, vor sa arate tuturor ca nu s-au ostenit zadarnic. in schimb, cei care nu iubesc, fiind
stapini pe ei, aleg cu-adevarat lucrul de pret si nu consideratia de care s-ar bucura in ochii
lumii. Mai tine seama de un lucru: pe cei care iubesc i1 cunosc o multime de oamenti; e sint
vazuti urmindu-si pas cu pas iubitii, lucru pe care-1 fac aproape fara incetare. Si, fiind vazuti
cum stau de vorba,

b se presupune cd dorinta de a fi cistigat intimitatea celuilalt s-a Tmplinit sau e pe cale sd se
implineascd, in schimb, pe cei ce nu iubesc lumea nu ii tine de rdu vazindu-i impreund, de
vreme ce prietenia sau simpla placere te indeamna sa vorbesti cu altul. Si inca ceva: dacd in
mintea ta se infiripd teama ca iubirea nu e facuta pentru a dura, ai sa spui oare atunci ca, din-
tr-un motiv sau altul, neputind sd va puneti de acord, nenorocirea care va surveni ar fi aceeasi
pentru amin-

c doi, In timp ce, daca tu renunti la tot ce-ti pare mai de pret, doar tu vei fi cel pagubit?
Atunci, tocmai de cei care iubesc e cazul sa te temi, caci la tot pasul 1i supara ceva si socotesc
cd toate cite se petrec 1i vatama pe ei. Din aceeasi pricina nu sufera pe nimeni in preajma celor
pe care 11 iubesc; ei se tem ca cei bogati sd nu i1 intreaca prin averea lor, cei cultivati sa nu le
fie mai presus prin stralucirea mintii lor. $i daca cineva

d se intimpld sd aiba o alta calitate, se vor feri de fiecare data sa fie confruntati cu ea.

Convingindu-te sa te faci urit de toti acestia, ei te condamna sa traiesti pustiul
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celor fara de prieteni. Daca insa te ai pe tine in vedere si ai mai multd minte decit au oamenii
acestia, atunci tocmai de ei va trebui sa te desparti. Cine, dimpotriva, si-a atins telul fara sa
iubeascd, obtinind ceea ce isi dorea prin meritul sau doar, nu ii va pizmui pe cei care iti sint
prieteni. Mai degraba el va uri pe-acei care vor refuza sa-ti fie si va socoti ca e dispretuit e de-
acestia, In vreme ce in prietenii tdi va vedea o bine-cuvintare. Asa Incit poti foarte bine sa te-
astepti ca din situatia unuia ca el sd apara nu ura, ci doar prietenie.

Si inca ceva: multi dintre indragostiti doresc in primul rind trupul celui iubit, iar firea lui si
toate cite tin de fiinta lui intima le sint necunoscute. Drept care, ei nu stiu sa spuna daca mai
nazuiesc la prietenia celuilalt, din clipa in care dorinta se va fi stins 1n ei. Pe cind cei care nu
iubesc, mai inainte de a ajunge 233 a la intimitatea celuilalt, i-au cistigat prietenia. E deci
putin probabil ca placerea, o datd cunoscuta, sa 1i sleiasca prieteniei forta; dimpotriva, aceasta
prietenie ramine ca o garantie a trecutului fata de toate cite stau sa vina. Si inca ceva: iti e dat
sa devii mai bun in-crezindu-te in mine si nu intr-un Indragostit. Caci indragostitii, uneori in
raspar cu ce este mai de pret in tine, ajung sa-ti laude vorbele si faptele, fie din teama de a nu
se face uriti, fie pentru ca dorinta le intuneca judecata. Caci acesta e felul in care se b
manifestd iubirea: nereusitele, cdrora ceilalti nu le dau mare importanta, ea le transforma, in
ochii indragostitilor, in prilej de adinca mahnire; iar reusitele care de abia daca pot stirni o
bucurie devin, pentru ei, prilej de exaltare. Imi pare, de aceea, ca cei ce sint iubiti nu de
pizma, ci de mila trebuie sa aiba parte. Daca, dimpotriva, te vei increde in mine, intimitatea
noastrd nu va sluji doar placerii de o clipa, ci, deopotriva, la tot ce iti poate sluji in viitor.
Nefiind sclavul iubirii, ci stiind sa-mi fiu stapin, fleacurile nu pot stirni in c
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mine minii nemasurate; i, dimpotriva, pricini grave abia de vor ldsa in mine umbra unei
supdrari. Greseli facute fara voie sint gata sa le iert si, iardsi, pe cele savirsite cu buna stiinta
incerc sa le Inlatur. Tot atitea semne deci pentru o prietenie, menita sa dureze. Daci ca totusi
iti vine 1n minte gindul ca, vaduvita de dragoste, prietenia mare nu se poate naste, atunci se
cuvine sd-ti spui ca putin ne-ar pasa de fiii nostri, de tatii s mamele noastre, ca n-ara avea
prieteni credinciosi, dat fiind ca de nici unii nu ne leaga iubirea patimasa, ci alt fel de relatii.
Mai tine seama de un lucru: daca bundvointa ta trebuie sa se indrepte spre aceia care ti-o cer
mai infocat, atunci, in orice alta Tmprejurare, s-ar cuveni sa-i fericesti pe cei sarmani, $i nu pe
cei de soi ales, caci scdpindu-i de necazuri cumplite, recunostinta acestora va fi cum nu se
poate mai mare. Tot astfel, la masa e ta, nu pe prieteni merita sa 1i inviti, ci cersetorii si pe cei
pe care-1 roade pofta de-a se ghiftui. Acestia te vor indrdgi nespus, iti vor cdlca cu totii pe
urme, la poarta o sa-ti stea de straja, vor sti sd iti arate ca mor de bucurie, recunostinta iti vor
purta fard de margini, iar bine-ti vor ura cu carul. Dar poate se cuvine ca bunavointa ta sd se
indrepte nu spre aceia care-o cer mai indirjit, ci spre aceia care sint in stare sa i rdspunda pe
potriva; nu spre aceia care se intimpla sa fie in-234 a dragostiti, ci spre aceia care merita
iubirea; nu spre aceia care se vor bucura de fragezimea virstei tale, ci spre aceia care,
imbatrinind cu tine, vor Tmparti cu tine bunurile lor; nu spre aceia care, atingindu-si telul, se
vor fali cu reusita lor, ci spre aceia care vor pune, sfielnici, mai presus tacerea; nu spre aceia
al cdror zel se stinge in scurtd vreme, ci spre aceia care iti vor fi, statornic, prieteni de o viata;
nu spre aceia care, ajunsi la capatul dorintei, vor cduta pretextul despartirii, ci spre aceia care

se vor arata In adevdrata luminad a virtutii lor, tocmai din clipa in care farmecul
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tineretii se va fi stins in tine. Pastreaza deci bine in b minte cuvintele mele si chibzuieste
asupra acestui lucru: cei ce iubesc nu scapa de mustrarea prietenilor, caci purtarea lor ei o
socotesc uritd, in schimb, celor care nu iubesc nimeni din preajma nu le-a reprosat vreodata ca
treburile lor sufera din pricina vietii pe care o duc.

Ma vei intreba, poate, daca indemnul meu e de-a te darui oricui vine spre tine lipsit de patima
tubirii. Eu unul cred ca nici macar cel indragostit de tine nu te-ar impinge sa gindesti astfel cu
privire la toti citi te iubesc: caci, pentru cine ar chibzui bine lucrul n-ar . mai merita aceeasi
recunostinta si nici tu nu te-ai mai putea feri atit de lesne de ceilalti. Or, din aceasta legatura,
nici unul dintre voi n